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Séminaire national, lundi 21 et mardi 22 mars 2011,
en partenariat avec I'lnstitut Européen en Sciences des Religions (IESR)

Enseigner les faits religieux dans une école laique

Dix ans apres le rapport Debray

Intervention de Régis Debray, président d'honneur de I'Institut Européen en
Sciences des Religions

Ouverture du séminaire par Jean-Michel Blanquer, directeur général de
I'enseignement scolaire

Conférences

« Faits religieux et enseignement, perspectives européennes » par Jean-Paul
Willaime, directeur d'études a I'Ecole Pratique des Hautes Etudes

« Ecole et religion en France » par Philippe Portier, politologue, Ecole Pratique
des Hautes Etudes

Enseigner les faits religieux au museée

« Enseigner les faits religieux au musée du quai Branly » par Francoise Claus,
inspectrice d'académie, inspectrice pédagogique régionale de l'académie de
Besancon et Blanche Vérillaud, maitre-formateur a Paris

« Comment exploiter les collections du musée du quai Branly a I'école ? » par
Blanche Vérillaud, maitre-formateur a Paris

o Texte et annexes aux interventions de Francoise Claus et Banche Vérillaud

« Enseigner les faits religieux au musée du Louvre » par Emmanuelle Wolff,
directrice d'école de I'académie de Paris

Enseignement des faits religieux et cinéma

« Moines et religieux au cinéma » par Nicole Lemaitre, professeur d'histoire
moderne a l'université Paris 1



Le fait religieux dans le champ littéraire et philosophique

« Le fait religieux dans le champ littéraire » par Evelyne Martini, inspectrice
d'académie, inspectrice pédagogique régionale de lettres de I'académie de Paris

o Lire l'article (extrait de la revue Le Francais aujourd’'hui n® 155, lecture des
textes fondateurs, 2006)

« Faits religieux, sciences, philosophie » par Jean-Louis Poirier, inspecteur
général de I'éducation nationale, groupe philosophie

Les faits religieux a I'école

« Enseigner le fait religieux dans le premier degré » par Philippe Claus,
inspecteur général de I'éducation nationale, doyen du groupe enseignement primaire

« Les faits religieux a I'école » par Jean-Louis Poirier, inspecteur général de
I'éducation nationale, groupe philosophie
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Lundi 21 mars 2011

Présidence de la journée : Isabelle Saint Martin, directrice de I'lESR
Virginie Gohin, chef du bureau de la formation des enseignants, DGESCO

9h30 Accueil
Le recteur de I'académie de Paris ou son représentant
Ouverture des travaux
Le directeur général de I'enseignement scolaire ou son représentant
Présentation du séminaire
Laurent Wirth, inspecteur général de I'éducation nationale (IGEN), doyen du groupe
histoire et géographie

10h15-10h45 Dix ans apres le rapport Debray
Intervention transmise en vidéo de Régis Debray, président d’honneur de I'Institut
européen en sciences des religions (IESR-EPHE), auteur du
rapport « L’enseignement du fait religieux dans I'école laique », février 2002

10h45-12h30 Tables rondes : 1-Les faits religieux a I'école : enseigner les faits religieux
- Ghislaine Desbuissons, IGEN, groupe Histoire et géographie
- Patrick Laudet, IGEN, groupe Lettres
- Philippe Claus, IGEN, doyen du groupe Enseignement primaire
- Jean-Louis Poirier, IGEN honoraire, groupe Philosophie
2-Etablissements, société et faits religieux
- Claude Bisson-Vaivre, IGEN, doyen du groupe Etablissements et vie scolaire
- Dominique Rojat, IGEN, doyen du groupe Sciences de la vie et de la Terre
- Michel Volondat, IGEN, doyen du groupe Education physique et sportive
- Nicolas Sadoul, secrétaire national a la Ligue de I'enseignement, Paris
Modération : Dominique Borne, Président du Conseil de direction de 'lESR

12h30 Déjeuner libre

14h00-17h00 : Ateliers sur site : A la rencontre des ceuvres et des lieux de culte

Animation des ateliers sur site : IEN / IA-IPR/ formateur et responsables /service éducatif du musée

1 - Enseigner les faits religieux au musée
e au musée d'art et d’histoire du judaisme (MAHJ) : Raphaélle Krygier-Laufer,
intervenante-conférenciére, service éducatif, Anne Simon, IEN, académie de Lille
(deux entrées possibles : les objets rituels ; une ceuvre d’art)
e au musée du Louvre (DPPEA) : Frédérique Leseur, chef du service Education,
Maryvonne Cassan, service Education, Emmanuelle Wolff, directrice d'école a Paris :
« (Euvres d’'art et textes bibliques » ou visite thématique ou « arts de I'lslam » - IESR
e au museée Guimet : Pierre Kessas, IEN ; Cécile Becker, chef du service culturel et
pédagogique, Cristhine Lécureux, IA-IPR de I'académie d’Orléans-Tours
e au musée du Quai Branly : Charlotte Bres, chargée de la médiation, enseignants
et scolaires, Francoise Claus, IA-IPR Histoire et géographie, académie de Besancon,
Blanche Vérillaud, Maitre formateur a Paris

2- Enseigner les faits religieux a partir des lieux de culte (lieu : Foyer des lycéennes)
» Damaris Muhlbach, professeur, college de la Robertsau a Strasbourg
< Daniéele Cotinat, IA-IPR Histoire et géographie, académie de Versailles
» Francoise Cazals, IEN de Paris

3- Enseignement des faits religieux et cinéma ___ (lieu : Foyer des lycéennes)




» Nicole Lemaitre, professeur d’histoire moderne a I'Université de Paris |
» Bruno Stisi, IA-IPR Education musicale et chant choral, académie de Nice
« Pascal Menigoz, IEN, académie de Besancon
4- Enseignement des faits religieux et littérature (lieu : Foyer des lycéennes)
« Evelyne Martini, IA-IPR de Lettres, académie de Paris
» Mariannick Dubois-Lazarotto, IEN, académie de Paris

Mardi 22 mars 2011

Présidence de la journée : Dominique Borne, Président du Conseil de direction de I'lESR et Anne
Rebeyrol, chef de la Mission prévention des discriminations et égalité fille-
garcon (DGESCO)

9h00-10h00 Conférence a deux voix : Faits religieux et histoire des arts
- Henri de Rohan-Csermak, IGEN, en charge de I'histoire des arts
- Isabelle Saint Martin, directrice de I'ESR

10h00-11h00 Conférence : Faits religieux et enseignement, perspectives europ éennes
- Jean-Paul Willaime, directeur d’études a I'EPHE

Pause

11h15-12h15 Table ronde : Violence, société et religion
- Daniéle Hervieu-Léger, directrice d’études a 'EHESS
- Mohammad Ali Amir-Moezzi, directeur d'études, EPHE
- Jean-Marie Husser, professeur d’Histoire des religions a I'Université de Strasbourg
Modération : Bruno Levallois, IGEN, groupe Langues vivantes

12h 15 Déjeuner libre

14h00- 16h00 Ateliers : Les faits religieux, regard sur leur enseignement
5 - Parler du fait religieux aux éléves les plus jeunes . enseigner les récits primordiaux
e Philippe Claus, IGEN, doyen du groupe Enseignement primaire
«  Dominigue Borne, Président du Conseil de direction de I'lESR
6 - Faits religieux, sciences, philosophie
« Dominique Rojat, IGEN, doyen du groupe Sciences de la vie et de la Terre
e Jean-Louis Pairier, IGEN honoraire, groupe Philosophie
7- Education civigue, faits religieux et vie scolai ___re
» Gérard Mamou, IGEN, groupe Vie scolaire
 Laurent Soutenet, IA-IPR d'Histoire-géographie, académie de Toulouse
* Pierre Hess, IEN de I'académie de Grenoble
8 — Réagir a l'irruption du religieux dans les classes
« Gérald Attali, IA-IPR d'histoire- géographie, académie d’Aix-Marseille
« Benoit Falaize, professeur d’'Histoire, IUFM de Versailles
9 - Faits religieux et Qutre-Mer
 Joélle Marimoutou, IEN, académie de la Réunion
« Marie-Claire Gachet, IA-IPR d’Histoire-géographie, académie de Guyane
10 - Comment parle-t-on des faits religieux en hist __ oire et en histoire des arts ?
« Anna Van den Kerchove et Stéphanie Laithier, responsables formation-recherche, IESR
e Jacques Limouzin, IA-IPR Histoire et géographie, académie de Montpellier
e Francoise Martinetti, IEN, académie de Nice
11 - Comment parle t-on des faits religieux en lett _ res et en histoire des arts ?
« Henri de Rohan-Csermak, IGEN, en charge de I'histoire des arts
« Denis Lejay, IA-IPR de Lettres, académie de Paris
e Mariannick Dubois-Lazarotto, IEN, académie de Paris

Pause
16h15-16h40 Quelles ressources pour I'enseignement du fait reli gieux ?
. Philippe Gaudin, IESR : présentation d'une sitographie raisonnée constituée en

partenariat par I''lESR, le Centre national de documentation pédagogique et la Direction de
I'information légale et administrative

16h40 -17h30 Conclusion : laicité et enseignement des faits religieux : lado  nne actuelle
« Philippe Portier, politologue, EPHE



Enseigner les faits religieux - Séminaire 2011

Transcription de l'intervention de Régis Debray

Je regrette de ne pas pouvoir étre des votres aujourd’hui, pour un simple contretemps, car je ne serai
pas en France a ce moment-la, mais je tenais a dire quelques mots.

Dix ans apres le rapport que javais remis au Ministre de I'éducation nationale, qu'est-ce qu'on peut
dire ? D'abord, que ce rapport n'était pas une lubie, et encore moins une simple réaction a l'actualité, a
I'événement, en fait, au septembre 2001. C'était un projet. Il a passé avec succes I'épreuve de la
réalisation, qui est toujours périlleuse, et ¢a on le doit a tous les amis de I'lESR, a Dominique Borne, a
Isabelle Sanmartin, & Jean-Paul Wilaime, mais & tous les autres. Donc, j'insiste sur ce point : ce n'était
pas une lubie, c'était une bataille. Nous avons gagné une bataille, nous n'avons pas gagné la guerre. Je
précise tout de suite qu'il ne s'agissait pas d'une bataille pour la religion, il s'agit d'une bataille pour la
laicité. Passer, comme je le disais, d'une laicité d'incompétence & une laicité d'intelligence.
Aujourd'hui, dix ans apres, la question n'est plus de savoir s'il est Iégitime d'enseigner les faits
religieux dans I'école publique. Ce point est acquis. La question est de savoir comment faire et
comment mieux faire.

Alors, si on fait un bilan, le choix, d'abord, proprement francais, de passer par les disciplines, a été
confirmé. Le corps enseignant I'a accepté. Et je dirais que c'est la maniére laique et scientifique
d'aborder la question religieuse, I'objectif n'étant pas de parler tout le du fait religieux, mais d'en parler
a bon escient, de facon informée et distanciée. Les avancées, oui, elles sont nombreuses. Je dirais que
c'est d'abord la présence du fait religieux dans la définition du socle des connaissances. C'est devenu
aujourd'hui une évidence. C'est ensuite la formation, trés améliorée sous cet angle des professeurs des
écoles. Le fait religieux est passé, si j'ose dire, de I'enseignement primaire a I'enseignement secondaire.
Aussi. Et c'est enfin, je dirais, la formation continue des professeurs qui se mene I'lESR de fagon a la
fois consistante et approfondie.

Alors bien slr, il y a encore des problémes, sinon il n'y aurait pas besoin de se réunir pour en discuter.
D'abord, convaincre I'ensemble des disciplines, ce qui ne va pas toujours de soi. Je pense a la
philosophie, ou on discerne encore certaines réticences qui, je crois, procédent d'un malentendu sur la
discipline. Il est demandé aux philosophes d'étre un peu anthropologue, ¢a ne devrait pas étre tres
difficile, et d'ailleurs, ¢a ne I'est pas. On fait de la philosophie a I'lESR, et on en fait trés bien et trés
professionnellement. Il y a également un autre probléme, qui serait I'absence de continuité dans les
programmes, concernant le fait religieux. L'lslam, par exemple, est envisagé dans ses origines et pas
vraiment dans sa continuité et son évolution. Il y a le danger de réduire la religion a ses origines plus
ou moins mythiques ou historiques, et a la faire réapparaitre seulement quand il s'agit de violences ou
de massacres. Ce serait la une vision tout a fait amputé et fausse. Sans doute y'a-t-il aussi a parfaire la
formation initiale des enseignants, a approfondir la différence entre le savoir et le croire. Bref, il y a
encore beaucoup de travail. Donc, pour me résumer, ce projet a passé I'épreuve des faits, je l'ai dit.

Il va se poursuivre, il se poursuit de jour en jour, et il faut le voir, excusez-moi, je sais qu'il y a une
actualité un peu difficile, et une actualité dont I'école peut étre victime parfois. Disons que I'école
écope, si j'ose dire, des problémes de la société. Elle ne peut pas les résoudre a elle seule, mais sans
I'école, ces problémes seraient encore pires. Je dirais que Ia, nous nous inscrivons dans ce qu'on peut
appeler un processus, le processus de civilisation : apprendre la civilité, apprendre la civilisation des
meeurs, c'est un processus qui peut s'interrompre a tout moment, qui n'est pas facile, qui exige de la
patience, de l'intelligence et du travail, et la je crois vraiment que I'lESR a rempli sa mission.



Séminaire national « Enseigner les faits religieugans une école laique »
21 et 22 mars 2011

Mot d’accueil de Jean-Michel Blanquer, directeur gééral de I'enseignement scolaire

Les 21 et 22 mars 2011, la DGESCO, en partenaret Binstitut européen en sciences des
religions (IESR) et 'IlGEN, a organisé un séminaer forme de bilan et perspective, dix ans
aprés le rapport Debray « L’enseignement du féigiezix dans I'Ecole laique ». Le rapport
plaidait pour l'inscription des faits religieux dares disciplines existantes, pour une
formation solide des enseignants et pour la création I'institut européen en sciences des
religions. Créé en 2002, I'lESR fait le lien enteerecherche scientifique et la démarche
pédagogique.

Depuis 2002, I'enseignement des faits religieuxirestrit au cceur de la polyvalence dans le
primaire et renforcé au sein des disciplines eristau college et au lycée. Les programmes
de college abordent les faits religieux a tous nesaux et au travers de nombreuses
disciplines, et les nouveaux programmes de lycée sdeies générales, technologiques et
professionnelles y font une place importante, em éivec I'histoire des arts.

L’enjeu de cet enseignement, qui s’inscrit daneaére du principe de laicité, constitutif de
I'école républicaine, est de proposer aux elévegléments d’'une culture indispensable a la
compréhension d’'un patrimoine commun et du mondgecoporain. Quels que soient les
niveaux d’enseignement et les disciplines, le dissgédagogique est toujours attentif a
distinguer rigoureusement ce qui reléve des cramet des vérités révélées, de ce qui releve

du savoir et de la connaissance objective.



Depuis plus d'un siecle, un lien fort unit I'écoét le principe de laicité qui se trouve
aujourd’hui confronté a la généralisation du phsrake culturel et religieux des sociétés
modernes.

Les affirmations d’appartenances multiples se tsshi parfois par lirruption du religieux
dans les établissements scolaires, susceptible admsifester par des pressions sur le contenu
des enseignements et sur la vie scolaire.

Il est alors nécessaire de réaffirmer a I'Ecolecéglre du vivre ensemble que permet le
principe de laicité. La compréhension par toussqamels, parents, éléves que la laicité

permet la pluralité et n’exclut pas, donne senstéecaleur de la République.



Séminaire Enseigner les faits religieux dans une @e laique

Faits religieux et enseignement : perspectives eygpéennes

Conférence
Jean-Paul Willaime - Directeur d’études a 'EPHE

Se placer d’'un point de vue européen manifeste ldé@mune certaine singularité du choix
fait en France d’'un enseignement des faits religietravers les disciplines enseignées et non
a travers une discipline ou un cours particulieécigdement dévolu a I'étude des faits
religieux. Ce dernier cas de figure est en effetds le plus fréquent que, sous des formes
différentes, I'on rencontre dans de trés nombreayspd’Europe. Les professeurs, en
particulier de langues, qui organisent des échasgasires savent que leurs éleves peuvent
eventuellement se retrouver dans un «cours dgiaelk s’ils suivent leurs camarades
allemands (fréquentant un cours de « Religionstiokery) ou anglais (fréequentant un cours
de « Religious Education ») dans le programme dessale la journée. En France méme, des
cours de religion catholique, protestant et juifitsdispensés dans les écoles publiques en
Alsace et en Moselle. Dans les écoles européemiies ¥ compris si elles se trouvent sur le
sol francais (il y en a une a Strasbourg), desscdatrreligion ou de morale sont proposés aux
éléves du primaire et du secondair8e placer d’'un point de vue européen, c’est aussi
découvrir des écoles publiques ou un crucifix estraché au mur des salles de classes
(comme en ltalie), ou des éléves musulmanes ceiffifan foulard peuvent, dans de
nombreux pays, suivre normalement les cours, laderaétant le seul pays de I'Union
Européenne a avoir Iégiféré pour interdire auxedde port du « foulard » a I'école (par la loi
du 15 mars 2004 prohibant la manifestation osteinéat’'une appartenance religieusé&our
autant, et c’est ce que je voudrais montrer aujburdla France n’est pas isolée en matiére
d’enseignement des faits religieux, elle est méemesa facon, au coeur d’'une évolution
européenne vers un enseignement déconfessionrddiséfaits religieux. Puisque nous

cherchons a faire le point sur le rapport de RBgisray, dix ans apres, il me plait également

! Ecoles européennes, Bureau du Secrétaire Gédéraiment sur « Le cours de religion aux cycles airenet
secondaire dans les écoles européennes » appraolé gonseil supérieur les 20 et 21 janvier 20R6éf.(:
2008-D-356-fr-4)-

2 Comme la France est le seul pays & avoir votdaineelle du 11 octobre 2010, interdisant la dissiation du
visage dans I'espace public. La Belgique s’apprétde faire mais, faute de gouvernement, le pnogtpas eu
de suite pour linstant. Voir notre étude « Le woiintégral : approches européennes et réactiond- nor
américaines », iRegards sur I'actualité°364, octobre 201Q,a laicité a I'épreuve du voile intégraParis, La
documentation francaise, pp. 53-65.



de souligner que ce rapport a eu un réel impacpeen. Traduit totalement ou partiellement
en plusieurs des langues utilisées en Europe,, q@atr les autres pays, le fait que la
République francaise, réputée pour la strictet@ide son école, ait elle-méme recommandé
de développer I'enseignement des faits religieuxagqetenu I'attention et suscité la curiosité.

Reste qu’une étude reste a faire sur la réceptiaapport Debray a I'échelle européenne.

I) Perspectives européennes : un décentrement nésaire

Le décentrement par rapport a une approche hexi@gqoa provoque un cadrage européen
vient surtout du fait que I'Europe nous confronteuge grande diversité de dispositifs
nationaux de relations Religions-Etat, des disgesihérités d’histoires politiques et
religieuses spécifiques (y compris dans les int&ions réciproques qui s’y sont nouées entre
le politique et le religieux). A cet égard, si kdité francaise peut apparaitre comme une
exception, il faut immédiatement dire, avec Emitailat, qu’il y a dans I'Union Européenne,
27 exceptions. Si, au-dela de I'UE, je prends k& @& la Confédération Helvétique, je suis
alors confronté a 27 dispositifs cantonaux de imriatReligions-Etat allant de la séparation la
plus stricte a des liens étroits avec I'une outfawonfession dominante. Jeter un regard sur
'Europe fait d’'emblée apparaitre dans de nombrneays une étroite imbrication entre leur
identité nationale et telle ou telle religion : @Gréce et I'orthodoxie, le Danemark et le
luthéranisme, I'ltalie, Malte et I'lrlande et le tbalicisme. Le Royaume-Uni, comme Etat
multinational, associe une Angleterre anglicangécd'sse presbytérienne, les Pays de Galles
des non-conformismes, le cas complexe de l'lrlashd@&ord. Des pays comme |'Allemagne,
les Pays-Bas et la Suisse ont été tres marquésumpani-confessionnalisme catholico-
protestant. Les pays d’Europe de I'ancien bloc coamste qui ont souffert de I'athéisme
d’Etat et de la répression antireligieuse, loinsdier le retour de la religion a un
phénoméne antidémocratique et «rétrograde », lié &0 contraire comme une des
dimensions des avancées démocratijuesur comprendre les rapports écoles-religions en
Europe, il faut avoir a I'esprit ces arriere-plamstionaux de relations Religions-Etat. La
récente décision prise le 18 mars 2011 par la @&lthmbre de |&€our Européenne des
Droits de 'Hommeselon laquelle la présence de crucifix dans lésssde classes des écoles
publigues italiennes, n’était pas contradictoireecave respect de la liberté religieuse et
philosophique des éleves et de leurs parents, mguoe la Cour de Strasbourg reconnait une

% Ce qui ne signifie pas absence de conflits & ¢et @i réactions négatives face & certaines teetatile
réactivations de pouvoirs cléricaux.



large marge d’appréciation des Etats dans ce dardgéticat des relations entre religions-
Etat-écoles. Cette décision, prise suite a uneéprae d’appel enclenchée par I'ltalie en
réaction a l'arrét du 3 novembre 2009 de la CEDHdemnnant I‘ltalie pour présence de

crucifix dans ses salles de classe, montre combésnquestions touchent les facons de
comprendre son identité nationale. Le catholicisktent compris comme un élément de
lidentité nationale italienne et de son patrimoioalturel, c’'est suite a un tollé de

protestations qui n'émanaient pas seulement deoitednais aussi de la gauche, que I’ Italie
prit la décision de faire appel avec I'appui de didres Etats (Arménie, Bulgarie, Chypre,
Russie, Gréce, Lituanie, Malte, Monaco, RoumanantSviarin). Bel exemple de la tension

que peut susciter la confrontation de droits indliels (la plainte émanait d’'une personne
originaire de Finlande) et de droits collectifsslgux traditions nationales. Apres les affaires
du crucifix en Baviere, cette affaire, dite affalrautsi (du nom de la plaignante), n’a sans

doute pas fini de faire couler beaucoup d’ehcre

Le panorama européen se complexifie encore siissaigt précisément de I'école, I'on prend
en compte le fait que I'éducation scolaire n'es$ paujours aussi centralisée, comme en
France, a I'échelle stato-nationale mais qu’ellatpdre régionalisée (comme en Allemagne
ou elle est de la compétence démden voire méme assez localisée a travers la marge de
manaceuvre reconnue aux autorités locales et aus dhétablissements eux-mémes (comme
en Grande-Bretagne). Le partage public/privé eateg@gent différent d’un pays a l'autre avec
des pays, comme la Belgique et les Pays-Bas, ougjarité des éleves sont scolarisés dans

des écoles confessionnelles participant au sepibéc de I'éducation.

Je précise enfin que cette diversité européenme,appris a mieux la connaitre, non
seulement dans les livres et les études publiédipars collegues, mais aussi a travers deux
expériences européennes que j'ai vécues ces desraanées. La premiere dans le cadre du
Conseil de 'Europd47 Etats membres incluant des pays comme I'Ardai Turquie et la
Russie) ou, de 2004 a 2006, jai été associé corarpert a I'occasion du processus
d’élaboration duLivre blanc du Conseil de I'Europe sur le dialoguerculturel Charge
d’étudier les dimensions religieuses de ce dosgiar,ainsi pu participer a différentes
réunions internationales organisées par le Corgeil’Europe a Strasbourg, Lisbonne,
Moscou et Saint-Marin. Leivre blanc du Conseil de I'Europe sur le dialogagerculturel

* D’autant plus que les arréts de la Grande Chanidide CEDH sont « définitifs » (article 44 de lan@ention
européenne des Droits de I'Homme).



aujourd’hui publié dans de nombreuses langues audilié en francais en 2008 sous le titre
« Vivre ensemble dans [I'égale dignité ». Ecartaputt communautarisme et tout

assimilationnisme au profit d’'une approche intexmelle, ce Livre Blanc préconise une prise
en compte démocratique de la diversité culturdlieleggieuse, y compris a I'école et dans les

meédias, sans perdre de vue la cohésion socialssa@m®a la vie en sociéteé.

La deuxieme expérience européenne fut le projet ®REOReligion in Education. A
contribution to Dialogue or a factor of Conflict nitransforming societies of European
Countrieg qui, de 2006 a 2009, a associé huit pays d’Eu(dfiemagne, Espagne, Estonie,
France, Norvege, Pays-Bas, Royaume-Uni, Russied dae recherche sur I'enseignement
relatif eux religions dans les écoles publiquestteCeecherche, financée par I'Union
Européenne, s’est tout particulierement intéregss€étude des perceptions et attentes des
eléves de 14-16 ans. Outre diverses publicationangais, elle a donné lieu, pour ce qui
concerne les enquétes menées en France, a un ewaisertif intituléLes jeunes, I'école et
la religion®. L'expérience de REDCo a entre autres permis difierécombien la diversité
linguistique européenne représentait déja un agff préciser le vocabulaire et le sens donné
aux mots. Expliquer a nos partenaires européelaiciée francaise ne fut pas toujours facile,
le mot méme de laicité étant plus facilement trsillé dans des langues latines telles que
l'italien (laicita) et I'espagnol laicidad) qu'en anglais et en allemand. Nous avons dd
régulierement réagir a des stéréotypes que cenpaitmgent avoir de la laicité en France, une
laicité frequemment percue par nos collegues eergpécomme une neutralité plutét

méfiante et négative vis-a-vis des dimensionsiglggs.

Quoigu’il en soit de la singularité des dispositifationaux de relations Etat-Religions
s'affirme de plus en plus & I'échelle de notre @it une laicité européeringarantissant
les libertés fondamentales de conscience, de aaligt de pensée et respectant I'autonomie
respective du politique et du religieux. Dans lemgipes fondamentaux de cette laicité
européenne, il y en a un qui est particulieremenoirtant au niveau des droits individuels,

c’est le principe de non-discrimination de quicomgan fonction de ses convictions

® Publié chez Bayard en 2009 sous la direction de€Béraud et de moi-méme.

® Nous renvoyons ici aux analyses que nous avonslaignées dans :Europe et religions. Les enjeux du XXle
siécle Paris, Fayard, 2004 ; - « Cultures, religiongités. Divergences et convergences des modélemaak

», in“Faire” des Européens ? L'Europe dans I'enseigneinda I'histoire, de la géographie et de I'éducation
civique(Alain Bergounioux, Pascal Cauchy, Jean-Francaisesli, Laurent Wirth dir.), Paris, Delagrave, &)0

p. 69-82 ; -Le retour du religieux dans la sphére publique.d/ene laicité de reconnaissance et de dialpgue
Lyon, Editions Olivétan, 2008.



religieuses ou philosophiques. L’article 9 de Ganvention de sauvegarde des Droits de

I'Homme et des Libertés fondamentalesla « Liberté de pensée, de conscience et idioreb

est ainsi devenue la référence des pays d’Eurogeque soit les modalités de leurs rapports

Etat-Religions construits par I'histoire :

«1. Toute personne a droit a la liberté de pensdéeconscience et de religion ; ce droit
implique la liberté de changer de religion ou dedaetion, ainsi que la liberté de manifester sa
religion ou sa conviction individuellement ou cotleement, en public ou en prive, par le culte,
I'enseignement, les pratiques et 'accomplissenhestites.

2. La liberté de manifester sa religion ou ses @iimns ne peut faire l'objet d'autres
restrictions que celles qui, prévues par la loinstituent des mesures nécessaires, dans une
société démocratique, a la sécurité publique, @ratection de l'ordre, de la santé ou de la

morale publiques, ou a la protection des droitklbetrtés d'autrui ».

De méme que l'article 2 du Protocole additionneld mars 1952 qui reconnait explicitement

le droit des parents d’éduquer leurs enfants cardarent a leurs convictions :

« Nul ne peut se voir refuser le droit & l'instioot L'Etat, dans I'exercice des fonctions qu'il
assumera dans le domaine de I'éducation et deefgmsment, respectera le droit des parents
d'assurer cette éducation et cet enseignement icoéfoent a leurs convictions religieuses et

philosophiques ».

L’ Irlande va trés loin dans la reconnaissance officieller@le premier de la famille dans

I'éducation scolaire. L’article 42 de sa Constitatindique en effet:

«1. L’Etat reconnait que I'éducateur premier eturat de I'enfant est la famille et il promet
de respecter le droit et le devoir inaliénables gesents d’assurer, selon leurs moyens,
I'éducation religieuse et morale, intellectuelldysique et sociale de leurs enfants.

2. Les parents seront libres d’assurer cette édanatsoit dans leurs foyers, soit dans les
ecoles privées, soit dans les écoles reconnuetablies par I'Etat.

3. 1° L’Etat n'obligera pas les parents a envoyantrairement a leur conscience et a leurs
préférences légitimes, leurs enfants dans une é&tal#ie par I'Etat ou dans n'importe quelle

ecole deésignée par lui - 2° Toutefois I'Etat, enttgue gardien du bien commun, et en vue



des circonstances actuelles, exigera que les enfamtoivent un certain minimum

d’éducation morale, intellectuelle et sociale ».

Comme on le sait, les relations Religions-Etat eé&vent pas, dans I'UE, du droit
communautaire, mais de la souveraineté de chagueAtitrement dit, dans le cadre de I'UE,
chaque pays a le droit de faire prévaloir, dansdeect de la CEDH, les choix qu’il a fait dans
le domaine des relations Religions-Etat et écdlgioas. L'article 17 du traité consolidé de

'UE, indique ainsi:

«1. L'Union respecte et ne préjuge pas du statat dénéficient, en vertu du droit national,
les églises et les associations ou communautégeeties dans les Etats membres.

2. L'Union respecte également le statut dont béié#fi, en vertu du droit national, les
organisations philosophiques et non confessionselle

3. Reconnaissant leur identité et leur contribut&gp@cifique, I'Union maintient un dialogue

ouvert, transparent et régulier avec ces églisexrganisations.»

Tout en reconnaissant que les relations Etat-ceigyrelevent du droit national et non du droit
communautaire, tout en déclarant respecter lessiiHis nationaux construits dans ses 27
Etat-membres, I'UE affirme reconnaitre explicitemBidentité et la contribution spécifique
des groupements religieux et philosophiques (lasamismes athées) et vouloir entretenir
avec eux un dialogue « ouvert, transparent et iggul C’est ce que nous avons appelé une
« laicité de reconnaissance et de dialogue », astue laique qui prévaut non seulement au
niveau des institutions européennes, mais ausss, des formes variées et avec des intensités

variables, dans de nombreux Etats membres, y cerdfilleurs la Frande

Quant a I'expression anglaise Beligious Educationdevenue I'expression générique pour
désigner I'enseignement relatif aux religions quejl’en soit la conception, il peut aussi,
d'un point de vue francophone, générer des maldoger(surtout si on le traduit par
« eéducation religieuse » alors qu’il désigne audisierses formes d’enseignement non

confessionnel relatif aux religiofs).a facon de nommer I'objet d’'un enseignementtrpes

” Comme nous l'avons montré dans notre article 9651et la pratique d’une laicité de reconnaissaoociale
des religions »Archives de Sciences Sociales des Religib28, janvier-mars 2005, p. 67-82

8 Dans le premier chapitre de I'ouvrages jeunes, I'école et la religioop.cit, Céline Béraud et moi-méme
relatons les problémes de traduction et de termgiel auxquels nous avons été confrontés dans eailtra
européen. Sur I'expression Beligious Educationcf. page 31.



neutre et I'Europe fait aussi découvrir des infituextrémement divers désignant les « cours
de religion » ou les enseignements relatifs aus faligieux: « science des religions » ou « de
la religion », « culture religieuse », «religioh @ulture », « enseignement religieux pour
tous », « enseignement sur les questions de lat\de I'existence », « enseignement biblique
et interreligieux ». Il nest pas inutile de prégisgqu’a I'échelle européenne et en francais,
c’est I'expression « enseignement des faits raligiet relatifs aux convictions » qui s'impose
de plus en plus, comme en témoignent aussi bietrdgaux du Conseil de 'Europeue
ceux de I'Union Européentie Le terme de « convictions » est ajouté pour biemquer le
fait gqu’il porte aussi bien sur les religions que s conceptions non religieuses de 'lhomme
et du monde, ce gu’'on appelle les « humanismedisécy. En anglais, I'on parle, comme
dans le rapport de Tolede de 'OSCE de « TeachbmyitaReligions and Beliefs in Public
Schools %"

Un autre aspect se révéla également tres importastdifférences d’orientation et de style

pédagogiques selon les pays. Face a des conceptipratiques d’enseignement privilégiant

fortement I'expression et la participation des éyparticulierement en Angleterre et aux
Pays-Bas), nos collegues voyaient souvent danse nédlucation nationale, une école

essentiellement centrée sur I'acquisition des cssaacesknowledge-orientedplus que sur

le savoir-faire et savoir-étre des éleves. Damsatire d’'une forte valorisation de la parole des
eléves, les écoles anglaises et néerlandaisestiemmsi le plus grand compte, dans les
enseignements relatifs aux religions, de I'expé&gereligieuse des éleves et des opinions
gu'ils expriment a ce sujet. Ceci participe d'ummeeption globale de I'enseignement et des
rapports de I'école avec son environnement sotialikurel qui n'est pas propre aux cours

consacres aux faits religieux.

° Cf. notamment la Recommandation du 10 décembr8 800Comité des Ministres du Conseil de I'Europe su
« la dimension des religions et des convictions r@igieuses dans I'éducation interculturelle sLiere blanc
sur le dialogue interculturel du Conseil de 'Eump« Vivre ensemble dans 'égale dignit€2808). On trouve
ces documents sur Internet a I'adresse suivantew.eoe.int/dialogue.

10 Cf. Le rapport de Luce Pépin et sa propositiomdicadre européen de référence » pour un «enseggre
public interculturel de qualité relatif aux religi® et autres convictions ». Le rapport a été pudiliénglais sous
le titre Teaching about Religions in European School SystBwolicy issues and trendbletwork of European
Foundations, 2009 et en francais sous le titemseignement relatif aux religions dans les syt scolaires
européens. Tendances et enjeitide réalisée dans le cadre de l'Initiative « @teh et démocratie en Europe
de la NEFLondon, Alliance Publishing Trust, 2009.

" Toledo Guiding Principles on Teaching about Religi@and Beliefs in Public Schogisepared by the ODHIR
Advisory Council of Experts on Freedom of ReligmnBelief, OSCE/ODHIR, Warsaw, 2007.



Si 'on examine les textes définissant les objeatié I'éducation scolaire publique des pays
d’Europe, I'on s’apercoit que quelques-uns d’eme incluent la dimension religieuse ou
spirituelle dans la facon méme de concevoir les ke I'éducation scolaire. C'est en
particulier le cas deAngleterreet de laGréce EnAngleterré?, la loi sur I'éducation de 1988
précise que le programme global des écoles pulsligo& promouvoir « le développement
spirituel, moral, culturel, mental et physique ddgves a I'école et dans la société ». La
Constitution Grecque qui a été votée «au nom de la Trinité saintasabstantielle et
indivisible » et qui, en son article 3.1., indiqyee « la religion dominante en Gréce est celle
de I'Eglise orthodoxe orientale du Christ », agsogtroitement le développement de la
conscience religieuse des éleves et le dévelopgemenleur conscience nationale :
« L'instruction constitue une mission fondamentet I'Etat. Elle a pour but I'éducation
morale, culturelle, professionnelle et physique Hefiénes, ainsi que le développement de
leur conscience nationale et religieuse et leurmétion comme citoyens libres et

responsables » (art. 16.2).

II) La diversité européenne des dispositifs nationauxehseignements des faits

religieux et les évolutions récentes

Globalement, on distingue en Europe, si je mets&dé la France, deux grands cas de figure
dans la fagon dont les écoles publiques intégrerégnseignement a propos des religions :

enseignement confessionnel des religiansenseignement non confessionnel des religions

L’enseignement confessionnel des religimamsiste en un enseignement introduisant les
eléves a l'intelligence d’une tradition religieysarticuliere (choisie par leurs parents ou par
eux-mémes a partir d’'un certain age) donné pamuktres habilités a le faire tant par les
autorités académiques que par les autorités naetigeeconcernées. Ce cas de figure reléve de
ce qu'on appelld@eaching into Religionil s’agit d'instruire et de conforter les élevaans

une religion donnée. L’enseignement de la religishdans ce cas organisé et controlé par les
communauteés religieuses qui se chargent, en liea lag autorités scolaires, de la préparation
et de la sélection des enseignants, de la défindies programmes et de I'approbation des

manuels. Le plus souvent, cet enseignement rekgieonfessionnel est facultatif ou

12 Nous parlons dingleterreet non deGrande-Bretagn®u deRoyaume-Untar la situation en Ecosse présente
des particularités et celle en Irlande du Norderelstminée par un systéme dual d’écoles publiquepiéntées
par les éléves protestants et d’écoles catholiffégsentées par les éléves catholiques.



optionnel ; s’il est obligatoire, il y a le draifen étre dispensé. On trouve d’'une facon ou
d‘'une autre ce type d’enseignement confessionngl rdegions dans les pays suivants :
Allemagne, Autriche, Belgique, Bulgarie, Chyprep&gne, Grece, ltalie, Irlande, Lituanie,
Malte, Pologne, Portugal, Roumanie, Slovaquie, Rigue Tcheque. Dans ce cas de figure,
chaque pays détermine quelles sont les religiorispguvent étre enseignées a l'école
publique, ce qui revient a utiliser des criterastdniques et quantitatifs, pour pouvoir le faire.
L’Espagne a ainsi reconnu les religions catholiquetestante, juive et musulmane, les trois
dernieres ayant été incluses en raison de leurrianpee historique plus que numeérique. Ces
dispositifs d’enseignement confessionnel des matligisont confrontés a un double défi: 1)
I'organisation d’'un cours alternatif a ces ensemeasts confessionnels afin que les éleves
“sans religion” soient traités a part égale et peerg discriminés d’aucune fagon 2)
I'organisation pratique de ces cours pour les éalereligions minoritaires car cela s’avere
tres délicat en réalité étant donné la nécessitéédeir un minimum d’éléves. En outre, la
guestion se pose de savoir jusqu’ou aller dangisz gn compte des religions minoritaires,
notamment par rapport & des religions plus récemimgriantées en Europe (bouddhisme,
hindouisme, sikhisme,...) ou socialement controvexrdéeat en ayant une existence légale
(Téemoins de Jéhovah,...). La confessionnalité decoass est, selon les cas, plus ou moins
marquée, certains, statutairement confessionnelbétant plus guére dans les faits. Il ne faut
pas oublier en effet que les professeurs de religant d’autant plus obligés de tenir compte
de la demande des éleves qu'ils risquent de vaiert€r leur cours s’ils Ny sont pas attentifs.
La pression des usagers induit une sécularisatences cours, certaines séances se
transformant en discussions générales sur les igngsexistentielles et d’actualité qui

intéressent les jeunes.

Le deuxieme cas de figure est représenté pas€ignement non confessionnel de la religion.
On rencontre particulierement ce cas dans les magtestants de I'Europe du Nord
(Danemark, Estonie, Finlande, Grande-Bretagnendsla Norvege, Suede,...), mais il se
développe aussi dans des pays marqués par unenfbssmnnalité catholico-protestante
comme les Pays-Bas et la Suisse ainsi que dar@nseitdnder allemands et en Slovénie.
Dans les pays scandinaves, I'enseignement dei¢porelfut d’abord confessionnel, bien que

placé sous l'autorité de I'Etat et non de I'Eglisénsi, enSuédel’enseignement a propos de

13 Jean-Paul Martin, « Les alternatives au courseligion dans les pays voisins de la France »,drcité,
croyances et éducatipspirale, Revue de Recherches en Educatidle, N°39, 2007, p. 151-164. Cf. aussi,
dans ce volume, notre contribution intitulée: «&i@ité scolaire au miroir de I'Europe », p. 13915



la religion, qui était a l'origine un enseignemede la religion protestante, s’est
successivement transformé en « enseignement dstighisme » (1919), en « science du
christianisme » (1962), en « science de la religigh969), puis en un « enseignement sur les
guestions de la vie et de l'existence» (1980). Swede offre ainsi un exemple tres
caractéristique d’une seécularisation interne d'urseggnement religieux confessionnel a
'origine. On observe une tendance similaire dams dantons suisses comme Zurich et
Lucerne ainsi que dans le Land de Hambourg ou gelaj#jpe un « enseignement religieux
pour tous » Religionsunterricht fur alle En Grande-Bretagne, I'on est passé d'tgligious
instruction a une multifaith religious educationavec des programmes comportant des
éléments relatifs aux principales religions présgrdans ce pays : le christianisme dans sa
diversité confessionnelle, le judaisme, l'islamhiddouisme, le bouddhisme et la religion
sikh). Il s’agit ici d'une perspective combinant lieaching about Religioet unTeaching
from Religion c’est-a-dire d’une approche articulant la corseige historico-culturelle des
religions et l'attention a ce que les religions si@pprennent sur la condition humaine et les
orientations de vie des uns et des autres. Dacanton de Zurichen Suisse alémanique, on
est passé de cours confessionnels catholique &isprat de religion a un cours cecumeénique
catholico-protestant, puis a un cours non confessbdeculture religieuseobligatoire pour

tous les éleves.

Mais ces dispositifs hérités de I'histoire sontstoa des degrés divers, en cours d’évolution.
Confrontés au défi de la pluralisation religieusplelosophique des populations, questionnés
par 'importance prise par le principe de non-dieanation dans les juridictions nationales et
européennes, ces dispositifs sont peu ou prou ésblibévoluer sous la pression tant des
évolutions sociologiques que des contraintes jgues. Je me limiterai ici a 'exemple de

guelques pays: I'Allemagne, I'Angleterre, 'Espagrida Norvege.

En Allemagne ou existe un systeme de cours confessionnelselitgon, I'extension du
dispositif a d’autres religions, notamment lislarainsi que l'organisation d’'un cours
alternatif aux cours de religion, constituent lesngipaux défis. La Loi fondamentale
allemande de 1949 garantit la liberté non seulerdestsociétés religieuses mais aussi des
« communautés de conceptions de l'univer§\el{anschauungsgemeinschajte®e trouve
ainsipris en compte, au plus haut niveau, le phénomeaialgqu’est I'affirmation religieuse
ou philosophique d’'une conception de I'existenciéféentes expériences d’'un enseignement

relatif a l'islam ont lieu dans les écoles de muss Lander, notamment en Rhénanie du
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Nord-Westphalie. Dans ce Land ou les écoles offdest cours de religion pour les éleves
catholiques, protestants, orthodoxes et juifs,idte la été étendue a des cours de religion
musulmane dans un certain nombre d’écoles. A léetiédérale, laConférence sur l'islam
qui, depuis 2006, réunit des représentants desopsupublics et des représentants des
organisations musulmanes s’est prononcée en 200&waur d’'un enseignement de la
religion musulmane donné en langue allemande. Quanéléves qui préferent opter pour un
cours alternatif aux cours de religion, ils peuveoisir un cours de « philosophie
appliguée ». D’autres Lander ont organisé des caliesnatifs aux cours confessionnels de
religion : « philosopher avec les enfants » en N&ubourg-Poméranie, « « éthique » en
Thuringe, « valeurs et normes » en Basse-Saxe.eAuolution observable dans d’autres
Lander : I'organisation d’'un cours s’adressantusties éleves quelle que soit leur religion ou
leur absence de religion. C’est le choix fait pat.dnd de Hambourg avec son concept d’'un
« enseignement religieux pour tous » particuliergnaxé sur l'interreligieux et le dialogue
entre éléves de religions et de convictions diffeg*. Quant aux Lander de I'ex-RDA,
l'introduction d’un enseignement religieux a I'éeat’y fut pas du tout évidente alors méme
gue les mentalités s’étaient habituées a ce gsedialisation religieuse releve des paroisses
et non d’'une école étroitement contrblée par I'Epait y enseignait une idéologie marxiste
antireligieuse. En Brandebourg fut introduit, er@89un enseignement alternatif au cours
confessionnel de religion, un enseignement intituklLebensgestaltung, Ethik,
Religionskunde> (L.E.R.), ce qu’on peut traduire par « Formatéola vie, Ethique, Science
des religions ». Mais I'enseignement religieux essfonnel subsista a c6té du LER apres la
décision de la cour constitutionnelle fédéraleesaitix réclamations des Eglises qui avaient
estimé que I'Etat ne pouvant pas produire lui-méee valeurs et les imposer, il devait dans
ce domaine s’en remettre a I'enseignement religidispensé par les Eglises a I'école
publique. En 2005, a Berlin, le SPD proposa de facep le LER par « un enseignement des
valeurs pour tous », ce qui fit rebondir la disomsgon parla d’'un nouveakiulturkampj*°.

Par ailleurs, en Baviere, I'Allemagne fut le théa&trun conflit a propos des crucifix dans les

salles de classes suite a une plainte introduitelgmparents en 1986.

14 Wolfram Weisse (Hrsg.),Dialogischer Religionsunterricht in Hamburg. Posiien, Analysen und

Perspektiven im Kontext Europadinster/New York/Minchen/Berlin, 2008.

15 Cf. I'étude de Rolf Schieder « Die zivilreligivsRolle des Religionsunterrichts in der Bundesrepubli
Deutschland », in Matthias Koenig/Jean-Paul WillirtHg.), Religionskontroversen in Frankreich und
Deutschland Hamburg Hamburger edition, 2008, pp. 374-399.utéar analyse particulierement la querelle
scolaire a Berlin.
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En Angleterré®, bien que cette loi sur I'éducation de 1988 pedise laReligious Education

« doit refléter le fait que les traditions relighes en Angleterre sont principalement
chrétiennes, tout en tenant compte de I'enseignemiede la pratigue des autres grandes
religions représentées dans le pays », I'évolugesentielle Outre-Manche est le passage
d’'une Religious Instructiona une Multifaith Religious Educatioravec des programmes
comportant des éléments relatifs aux principaldigioas présentes dans ce pays: le
christianisme dans sa diversité confessionnellejuldaisme, l'islam, I'hindouisme, le
bouddhisme et la religion sikh. En Angleterre, autpdire qu’il y a eu un processus de
sécularisation interne de I'enseignement religiauttavers la multiconfessionnalisation de
celui-ci. Dés que I'on traite de différentes redigs devant des publics d’éléves appartenant a
'une ou l'autre de ces religions ou n'appartenarducune, il y a une contrainte cognitive
forte interdisant non seulement tout prosélytismmais aussi toute perspective
confessionnelle. De la des cours qui, comme l'ai@dierement bien expliqué Robert
Jacksol, utilisent les acquis de I'anthropologie cultueelit développent une déontologie
respectueuse de la conscience des éléves et sseidiEinscrire cet enseignement dans
I'éducation des éléves a la citoyenneté dans uaiétéopluraliste. Bien que les programmes
de cet enseignement multiconfessionnel soient déficalement, une étape importante a été
franchie avec I'établissement, en 2004, d’'un cadgonal pour cet enseignement. S'il n'a
pas un caractére contraignant, ce cadre de trav@tié accepté aussi bien par les professeurs
concernés que par les differentes Eglises chragem les autres religions ainsi que par
I’Association Humaniste Britanniqudiitish Humanist AssociatignUn important matériel
pédagogique, tant pour les éléves que pour lesreraid été élaboré pour chaque niveau
d’enseignement et une intense réflexion s’est e sur les orientations et les méthodes
dans la revu®ritish Journal of Religious Educatiagdité par le professeur Robert Jackson a

I'Université de Warwick.

En Espagnela Constitution, dans son article 27 consacrérait a I'éducation, garantit « le
droit des parents a ce que leurs enfants recoladiormation religieuse et morale en accord

avec leurs propres convictions » (83 de l'articlg?2 La Cour constitutionnelle espagnole,

' Nous parlons dngleterreet non deGrande-Bretagneu deRoyaume-Untar la situation en Ecosse présente
des particularités et celle en Irlande du Norderglsiminée par un systéme dual d’écoles publiqéEgiéntées
par les éléves protestants et d’écoles catholiffégsentées par les éléves catholiques.

" Outre sa contribution « L'évolution vers un enseigent religieux multiconfessionnel en Grande-Ryeta»
dansDes maitres et des dieux. Ecoles et religions erofgu(sous la direction de Jean-Paul Willaime en
collaboration avec Séverine Mathieu), Paris, B&d05, p. 101-111), on se reportera a ses ouvr&gdigfious
education: an interpretative approa¢hondon, Hodder and Stoughton, 1997Rethinking Religious Education
and Plurality: Issues in Diversity and Pedagdgpndon, Routledge Falmer, 2004).
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dans son Arrét du 13.2.1981 a estimé que la ndatpli devait caractériser I'enseignement
public n'empéchait pas « les établissements puldiosganiser un enseignement religieux
facultatif, pour permettre aux parents d’exercer l@roit de choisir, pour leurs enfants, une
education religieuse et morale en accord avec leamsictions ». La religion catholique est
ainsi un enseignement que les établissements mEl@ddivent obligatoirement assurer pour
les éléves souhaitant le suivre, ce cours étanmiso@ eévaluation comme les autres
matiéres®. Aux éléves ne désirant pas suivre cet enseigrieaseproposé, en alternative, une
« activité d’études » en premier cycle et un causbciété, culture et religion » en second
cycle, ce dernier cours, assuré par les professughilosophie, étant une approche plus
historico-culturelle du phénomene religieux (lesesode ces matieres alternatives n’entrent
cependant pas, contrairement aux notes de I'eresmignt religieux catholique, dans le calcul
de la note moyenne de l'année scolaire). Cettenfaljfiérente de considérer le cours de
religion catholique et I'enseignement alternatdeacours a suscité divers recours devant les
tribunaux, mais ce dispositif n’a pas été déclaamstitutionnel. L’enseignement religieux
scolaire des groupes religieux minoritaires estefgant possible mais seulement pour les
groupes ayant passé un accord de coopération av&t, Isoit les protestants et les
musulmans qui ont signé des conventions en 1996teRpie le débat sur I'enseignement
relatif aux religions est trés polémique en Espatpsedébats portant sur la question de savoir
si cet enseignement doit étre noté comme les aetresloir pour le passage dans une classe
supérieure, sur l'alternative offerte a celles eixcqui ne souhaitent pas suivre un cours de
religion. L'introduction, par le gouvernement Zagrat, d’'un nouveau cours d’« éducation a la
citoyenneté » destiné aux collégiens de 14-15 am$aacé le débat. L'épiscopat espagnol a
estimé que ce cours, inscrit dans la loi scolage2@08, empiétait, parce qu’il avait a voir
avec les valeurs, sur « la sphere réservée a liidana la morale individuelle » (il ne devait
donc pas étre obligatoire). On retrouve la un débmilaire a celui de Berlin. La présence de
crucifix dans les salles de classes de collegds étcées publics étant fréquente en Espagne,
ce pays a également connu, comme |'Allemagne, ugeewe des crucifix ». Suite a une
plainte de parents d’éleves non croyants, un tabule Castille a jugé, en 2008, que la
présence d'un crucifix constituait « un élémentgdéssion, d’atteinte aux droits et aux
libertés », un symbole incompatible avec la Couastih qui définit 'Etat espagnol comme

« aconfessionnel ». Les associations de parentevd® s’opposent vivement a ce sujet,

'association laique, la Cepa, demandant « I'élation de tout symbole religieux dans la

18 Joaquin Mantecén Sancho, « L'enseignement religaans I'Ecole publique espagnole » Gonscience et
Liberté N°60, 2000, p.120-121.
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sphére publique » tandis que l'association catheliga Cofapa, estime que le crucifix

« appartient a I'histoire et a la culture espagmole

En Norvege ou le christianisme luthérien est la religioni@élle de I'Etat, la nouvelle loi de
1998 sur I'éducation comporte une « clause de w@tahrétienne » reprise de I'ancienne loi
de 1969. Selon cette clause, «dans le primairdeepremier cycle du secondaire,
'enseignement a pour vocation, avec 'accord etdapération des parents, de contribuer a
donner aux éléveane éducation chrétienne et moratke développer leurs capacités, tant
physiques et mentales et de leur donner une bontee générale de sorte gqu’ils puissent
devenir des étres humains autonomes et utilesrafdenille et a la société ». Cette loi de
1998, entrée en vigueur en 1999, prévoit égalenmmecburs de « christianisme, de religion et
de philosophie XKRL) remplacant un cours de religion chrétienne qui giorsur les
passages essentiels de la Bible, les principaumesits de I'histoire de I'Eglise ainsi que sur
les connaissances fondamentales destinées auxsedéanonfession évangélique luthérienne
(article 7 & 4 de la loi de 1969). L'intention dé&tfat norvégien était en l'occurrence
d’adapter I'enseignement relatif aux religions aizersification religieuse et philosophique
des enfants et de leurs familles. Comment ? Enes@mt un enseignement rassemblant tous
les éléves quelle que soit leur religion ou leuilggophie et donc en remettant en cause
'ancien systeme qui était dual avec, d’'une partcours confessionnel de religion et, d’autre

part, un cours de philosophie.

Cela n'a pas empéché la Cour Européenne des Dimitslomme de Strasbourg de conclure
le 29 juin 2007, par 9 voix contre 8, que la Noeegait violé I'article 2 du Protocole N°1 de
la Convention Européenne des Droits de I'Hortiven refusant & des parents d’enfants
scolarisés dans I'enseignement primaire, membrel$Adsociation humaniste norvégienne,
une dispense totale, pour leurs enfants, du coairg christianisme, religion et philosophie

(orientation de vie) ».

La Cour européenne a salué l'intention qui présidalintroduction de ce nouveau cours
KRL, le fait qu’ « enseigner ensemble le chrisisameé et les autres religions et philosophies

permettait d’établir un environnement scolaire atie¢ accueillant tous les éléves, quels que

19 Selon cet Article 2 du Premier Protocole Additieh(1.952) & la Convention « Nul ne peut se voiusef le
droit a linstruction. L’Etat, dans I'exercice démctions qu’il assumera dans le domaine de I'étoczet de
I'enseignement, respectera le droit des parentssdiar cette éducation et cet enseignement confioemea
leurs convictions religieuses et philosophiques ».
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fussent le milieu social, la foi religieuse, la inatlité, 'appartenance ethnique ou autre
distinction. Par ailleurs, elle n’a pas jugé coiméraau droit le fait que cet enseignement
accordait une place plus large a la connaissancehdstianisme qu'a celle des autres
religions et philosophies : « eu égard a la placeagupe le christianisme dans I'histoire et la
tradition norvégiennes, il y a lieu de considérere ccette question releve de la marge
d’appréciation dont jouit I'Etat défendeur pour idéfet aménager le programme d’études ».
Mais, combinée a la clause de vocation chrétieméehseignement, des différences non
seulement quantitatives mais aussi qualitativeindisaient I'enseignement du christianisme
de celui des autres religions et philosophies. IDes la Cour de Strasbourg a estimé que la
Norvege n'avait pas suffisamment veillé a ce geeifdormations et connaissances figurant
au programme du cours KRL soient diffusées de manlgective critique et pluraliste pour
satisfaire aux exigences de l'article 2 du Protechl On vérifie ici la difficulté qu’il y a de
passer d'un enseignement religieux confessionnelura enseignement totalement

déconfessionnalisé relatif aux religions.

Si, par son approche laique et pluridisciplinaite feit religieux, la France se distingue
fortement des pays ou s’est développé un enseigrtecnafessionnel des religions (Alsace-
Moselle mis a part), ce n’est cependant pas cefpeoahe laique et pluridisciplinaire qui la
distingue le plus en Europe : plusieurs dispositédscours de religion en Europe évoluent en
effet, comme on va le voir, vers des approchesaumfessionnelles et intégrant la pluralité
des religions, voire quelquefois également des Imisn@es athées. En matiére
d’enseignement non confessionnel sur les religi@nsrance n’est donc pas isolée en Europe,
méme si cet enseignement non confessionnel etlgciplinaire y est concu différemméht

lIl) Des éléments incontestables d’européanisation

Chaque dispositif national d’enseignement relati eeligions et convictions, historiquement
construit a partir de traditions politique, religse et scolaire particuliéres, s’enracine dans les
spécificités de chaque pays. Néanmoins, malgré delspde ces dispositifs souvent

étroitement liés a l'identité socio-culturelle deaque nation, des changements s’effectuent

2 Sur la situation francaise, cf. Dominique Borndedn-Paul Willaime édEnseigner les faits religieux, quels
enjeux 7 Paris, Armand Colin, 2007.
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qui, au-dela de cette diversité, témoignent de @eoes a l'européanisation. Les pays
d’Europe sont en effet confrontés a des défis aines. La sécularisation et la croissance du
nombre de personnes se déclarant « sans religitincylture religieuse des éléves et leur
perte de familiarité avec l'objet religion, I'exéstce de fortes minorités musulmanes, la
pluralisation religieuse accentuée des sociétégpéennes avec la présence de toutes sortes
de groupes et réseaux de diverses religiositéspriésccupations concernant les dérives
sectaires de certains de ces groupes et I'actuatiéénationale manifestant I'interférence du
religieux et du politique dans divers conflits,ntesémitisme et 'islamophobie, la question
des limites de I'expression religieuse dans I'espamlaire, autant de questions auxquels les
sociétés européennes sont confrontées et auxdlesicieerchent a répondre en réfléchissant
a nouveau frais a la fagon dont I'école se rappautéait religieux, le traite et I'enseigne. Face
a ces deéfis, non seulement I'on souligne la négedsl se comprendre et de vivre ensemble
avec ses différences et au-dela de ses differemoats I'on insiste aussi et surtout sur
importance et la nécessité d’aborder le faitgiglux a I'école. S'il n'y a pas pleinement
européanisation des réponses, il y a en tout caseuropéanisation des défis et ces défis
guestionnent chaque dispositif national de trait@nseolaire du fait religieux. La diversité
qui réegne en Europe n'empéche donc pas des éumusensibles, comme ce processus de
déconfessionnalisation et de sécularisation deségmement relatif aux religions dans
certains pays marqués par des traditions d'enseignts religieux confessionnels.

Globalement, on discerne trois lignes principalésalutions :

1- Une intégration croissante de I'enseignementtifelaux religions, qu’il soit
confessionnel ou non, dans les objectifs propres I'decle et de ses missions
éducatives spécifiguesDans la plupart des pays, l'on insiste sur la d¢bation de
'enseignement relatif aux religions a la formatiales éleves a I'exercice de leurs
responsabilités dans une société pluraliste.

2- La deuxieme grande tendance est I'ouverturessaoite, a des degrés divers, a la
pluralité religieuse et philosophique de sociét@®géennes, en particulier avec les initiatives
prises, dans plusieurs pays d’Europe, soit pouarosgr un enseignement de la religion
musulmane la ou existent des cours de religio®@ole, soit pour mieux prendre en compte
le fait musulman dans les programmes scolairesfaiLgu’il soit de plus en plus difficile de
ne pas approcher le fait religieux a I'école damepluralité de ses expressions induit une
objectivation socio-historique des religions qujomg d'une certaine facon I'approche

pluridisciplinaire et laiqgue que nous connaissansrance.
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3- Enfin, troisieme grande caractéristigue des wiais actuelles, le fait qu’elles
souléevent des interrogations, des tensions, vasecdnflits. Les dispositifs nationaux hérités
de [I'histoire se trouvant bousculés par les évohgi sociologiques, les nécessaires
adaptations et évolutions ne se sont pas toutesbles. Elles activent ou réactivent des
clivages sur la place de la religion dans la séciébtamment en s’interrogeant sur la place a

faire a I'islam.

Méme si les cours de religions confessionnels stérdi dans de nombreux pays, ils tendent a
evoluer sous une double contraintesociologique avec la pluralisation religieuse et
philosophigue des sociétés européennes qui legeoblia prévoir d’autres alternatives
religieuses et non-religieuses a ces enseignemgmidigue avec l'importance, dans les
textes juridiques internationaux, en particuliensida Convention européenne des droits de
’homme, du principe de non-discrimination poursmais religieuses ou philosophiques (a
c6té d'autres raisons comme le genre, la race,Reste que, si ces enseignements
confessionnels des religions évoluent, ils resteé présents sur la scene européenne,
plusieurs pays de I'ex-bloc communiste les ayaatisdles années 1990, introduit dans les
écoles publiques (Pologne, Lettonie, Lituanie, .andis que d’autres, comme I'Estonie,
privilégie un enseignement non confessionnel sarridigions ou, comme la Slovénie,
interdise tout enseignement confessionnel dansétedes. Reste que les enseignements
confessionnels de religions peuvent aussi évokteanme on a pu l'observer en Suede, en
Suisse et en Grande-Bretagne tout particulierenvens, un enseignement non confessionnel
des religions. Ce passage progressif ou basculephenitsoudain vers un enseignement non
confessionnel peut d’autant plus s’effectuer quabserve un certain rapprochement des
contenus de l'enseignement confessionnel et deseignement non confessionnel des
religions. Mais une question essentielle subscsie des relations entre autorités religieuses
et autorités académiques : ces dernieres gerest-efit enseignement indépendamment des
autorités religieuses ou celles-ci controlent-ell@une facon ou d'une autre, cet

enseignement ?

Quant a l'autre grande convergence européennedeveloppement d’enseignements non
confessionnels des religiona travers la mise en place d'approches séculiges
pluridisciplinaires des faits religieux, elle esiceuragée par les instances européennes. Elle
rejoint, méme si c’est dans le cadre d’'une disegparticuliere, I'expérience francais&est

la, a notre sens, que I'européanisation se faiiue sentir d’autant plus que cette tendance
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vers des approches non-confessionnelles des mdigencontre positivement les évolutions
sociologiques et juridiques que I'on observe enoper Si le défi éducatif des sociétés
européennes est de plus en plus formulé en termescomment vivre ensemble avec nos
différences » (culturelles, religieuses,..), avaipossibilité de parler de toutes les religions
devant tous les éleves apparaitra sans doute geplplus comme une nécessité pédagogique

et citoyenne dans des sociétés sécularisées atigies.

IV) Un véritable travail d’européanisation a travers textes et recommandations

Il'y a de plus en plus un consensus en Europeasugdessité de renforcer la connaissance des
religions a I'école publique. Divers textes europgexistent a ce sujet. Avant d’insister sur
les apports diuConseil de I'Europedans ce domaine, mentionnons le travail effecta p
'OSCE (Organisation pour la Sécurité et la Coopénaen Europe) qui a élaboré ce qu’'on
appelle les « principes directeurs de Tolede senskignement relatif aux religions et
convictions dans les écoles publidokedo Guiding Principles on Teaching about Religio
and Beliefs in Public Schogfs. Travail de juristes, ce rapport vise a défing tentours de

ce qu'un tel enseignement devrait étre dans desd@ties pluralistes. Je me limiterai a deux
remarques sur ces principes directeurs de Tol@déeeét toujours question de « religions et
convictions », le deuxieme terme visant a prendrea@npte les conceptions non religieuses
de 'lhomme et du monde (les humanismes séculiessphilosophies laiques de I'existence).
C’est une constante a I'échelle européenne aussidans le cadre de I'OSCE, du Conseil de
I'Europe ou de I'Union européenne : il s’agit deepdre en compte les diverses conceptions
de la vie qu’elles soient religieuses ou non-religes. 2) Il est abondamment question, dans
ces principes directeurs de Toléde, de « connaissaelatives aux religions et convictions »,
des connaissances plus étofféees a ce sujet étasidéoces comme une priorité pour
'enseignement scolaire de nos sociétés démouaestigDans sa recommandation 1720
adoptée le 4 octobre 2005, 'Assemblée ParlementhirConseil de 'Europeva dans le

méme sens. On lit notamment dans ce texte :

« 6. L'éducation est essentielle pour combattregnidrance, les stéréotypes et

'incompréhension des religions. Les gouvernemdatgaient aussi faire plus pour garantir

% Toledo Guiding Principles on Teaching about Religi@nd Beliefs in Public Schogisepared by the ODHIR
Advisory Council of Experts on Freedom of ReligimmBelief, OSCE/ODHIR, 2007.
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la liberté de conscience et d’expression religieysaur encourager I'enseignement du fait
religieux, pour promouvoir le dialogue avec et enties religions et pour favoriser
I'expression culturelle et sociale des religions.

7. L’école est un élément majeur de I'éducationladermation de I'esprit critique des futurs
citoyens et donc du dialogue interculturel. Ellespdes bases d'un comportement tolérant,
fondé sur le respect de la dignité de chaque pemsdrumaine. En enseignant aux enfants
I'histoire et la philosophie des principales religis avec mesure et objectivité dans le respect
des valeurs de la Convention Européenne des DdatsHomme, elle luttera efficacement
contre le fanatisme. Il est essentiel de comprefiligoire des conflits politiques au nom de
la religion.

8. La connaissance des religions fait partie intgde de celle de I'histoire des hommes et des
civilisations. Elle est tout a fait différente dedroyance en une religion en particulier et de
sa pratigue. Méme les pays ou une confession egerteent prédominante, se doivent
d’enseigner les origines de toutes les religionst@il que d’en privilégier une ou de

promouvoir le prosélytisme ».

Pour le Conseil de I'Europe,la promotion de I'enseignement relatif aux religioet
convictions s'inscrit dans le cadre de la valor@atd’'une éducation scolaire au pluralisme :
dans des sociétés européennes de plus en plusifide au plan culturel et religieux,

il apparait nécessaire que I'école éduque au jdumal ce qui signifie non seulement mieux
connaitre la pluralité des expressions culturedleseligieuses et les comprendre, mais aussi
développer des compétences permettant de se malaswsrdes sociétés pluralistes. A cette
fin, le Conseil de I'Europea élaboré un « manuel a l'usage des écoles ulétiDiversité
religieuse et éducation intercultureffe Quant auLivre blanc du Conseil de I'Europsur le

dialogue interculturelil affirme clairement que :

« L’appréciation de notre diversité culturelle daitr reposer sur la connaissance et la
compréhension des principales religions et conmii non-religieuses du monde, et de leu

role dans la société >

% Diversité religieuse et éducation interculturellanuel & I'usage des écolesous la direction de John Keast),
Strasbourg Editions du Conseil de I'Europe, 2007.

% Conseil de I'Europelivre blanc sur le dialogue interculturel. « Vivensemble dans I'égale dignité »
Strasbourg, 2008, page 50 (section 5.3).
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Dans l'optique duConseil de I'Europgil s’agit aussi bien de connaitre et comprenére |
patrimoine culturel diversifié des sociétés europés, que de connaitre et comprendre le
monde actuel afin de développer le « vivre ensemlglela cohésion sociale dans la situation
pluraliste des sociétés nationales. Loin de tolativssme multiculturel, leConseil de
'Europe précise constamment, notamment dans &dore blanc dans le dialogue
interculturel que cette approche soucieuse de prendre en cdmpderersité culturelle,

s'inscrit dans certaines limites :

«Les traditions culturelles, qu’elles soient « mrd@ires » ou « minoritaires », ne peuvent
primer sur les principes et valeurs, tels qu’ilexgriment dans la Convention européenne des
droits de 'homme et dans d’autres instruments dansgil de 'Europe portant sur les droits
civiques et politiques, sociaux, économiques dtils », en particulier que « I'égalité entre

les sexes constitue un préalable non négociabBiaague interculturel %"

Le Conseil de I'Europe insistant par ailleurs sufdit que :

« Le libre choix de sa culture est fondamentalest’'un €lément constitutif des droits de
’homme. Tout individu peut, simultanément ou &digs périodes de son existence, faire le
choix d’adhérer a plusieurs systéemes de référendturels différents. Méme si chaque
individu est, dans une certaine mesure, le prodeison héritage et de ses origines sociales,
dans les démocraties modernes contemporainesutoahacun peut enrichir son identité en
optant pour une multiple appartenance culturellel Ne devrait étre enfermé, contre son gré,
dans un groupe, une communauté, un systeme deepensane vision du monde ; toute
personne devrait, au contraire, étre libre de recena des choix du passé et de faire de
nouveaux choix, des lors que ceux-ci sont conformm@svaleurs universelles des droits de
’homme, de la démocratie et de la primauté du tdigouverture et le partage réciproques
sont des composantes de la pluri-appartenance raliéu L'un et l'autre constituent les
regles de coexistence entre des individus et despgs, qui sont libres de pratiquer les

cultures de leur choix, dans la seule limite dypees des autres®

Ainsi, méme si la diversité européenne, n'est pésepde s’effacer, il y a en Europe un large

consensus sur la nécessité d’un enseignementssoeligions dans les écoles publiquies.

24 Conseil de I'Europelivre blanc sur le dialogue interculturel. « Vivensemble dans I'égale dignité »
Strasbourg, 2008, page 9 (section 1.3).
% Livre blanc,op.cit, page 18 (section 3.2).
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cadre européen de référence sur les conditions @nseignement public interculturel de
qualité relatif aux religions et aux autres coniacts élaboré en 2009 par Luce Pépin dans le
cadre d’une initiative de recherche « Religion éindcratie en Europe » de Network of
European Foundations(NEF) devrait retenir I'attention de tous les pssfeurs en France
comme ailleurs. En effet, @adre européen de référenpese un certain nombre de principes
qui sont trés proches de ceux que, dans le caalnedis de I'enseignement des faits religieux
a travers les différentes disciplines, I'lESR matcaeuvre. Ce cadre, que l'on trouvera ci-
apres, est extrait du rapport de Luce Pépin istittgénseignement relatif aux religions dans

les systémes scolaires européens. Tendances ax@nje

% Luce Pépin)’enseignement relatif aux religions dans les syst® scolaires européens. Tendances et enjeux,
Etude réalisée dans le cadre de ['Initiative «@teh et démocratie en Europe de la NEBndon, Alliance
Publishing Trust, 2009, pages 58-59.
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Vers un cadre européen de référence sur les conditis d’'un enseignement public
interculturel de qualité relatif aux religions et autres convictions

Cette proposition de cadre de référence européieétde considérée comme un outil flexik
et perfectible a la disposition des différents axdeconcernés pour soutenir leurs réflexi
nationales et européennes. Il ne s’agit pas d’impaa modele : les points de départs et
approches sont tres différents d’un pays a l'aetri®rtement ancrés dans les traditions ef
histoires nationales, et I'éducation reste de lamé&tence de chaque Etat membre.

Nature de cet enseignement (au niveau de la scodanbligatoire)

- Un enseignementlatif aux religions et autres convictionset non pas un enseignems
religieux.

- Un enseignemermieutre et objectif, non confessionnel, reposant sur une mise a gist
documentée et objective des faits.

- Un enseignememiuraliste, ouvert sur la diversité des religions et aut@svictions (défini
en coopération avec toutes les confessions etsaatteurs concernés)

- Un enseignement défini & partir dewilleurs travaux et recherches en particulier er]
sciences des religions.

Statut dans les programmes

- Un enseignement (matiere séparée ou intégréauwres) s’inscrivant dans les objectifs
les programmes dducation interculturelle, a la citoyenneté et auxroits humains.

- Un enseignemerlispensé a touses éléves.

- Un enseignement awbjectifs clairs, en particulier au niveau des

connaissances a acquérir et di#gudes et compétencesa développer.

- Un enseignement disposanttdenps suffisantdans les programmes.

Formation des enseignants

- Une formation initiale et continue de haut niveausur le plan pédagogique et des
contenus.

- Un matériel pédagogiquadapté (contenu pluriconfessionnel et sur les autres
convictions).

- Une déontologieclaire afin de permettre aux enseignants d’abocgérenseignement d
facon objective, documentée et non partisane.

Ressources

- Possibilité de recours a deservenants extérieursqualifiés et neutres.

- Acces auxneilleures sources d’'informationadaptées a cet enseignement
(coopération en particulier avec les départememtieences des religions).

- Accés aux informations du Centre européen deuesss pour I'éducation a la
compréhension interculturell€éntre européenWergelandsitué a Oslo).

- Mise a disposition dans toutes les langues Riexcipes Directeurs de Toléde(Toledo
Guiding Principles(OSCE) sur I'enseignement en matiere de religidndeecroyances dar]
I'école publique.
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Conclusions

Méme si I'existence de I'enseignement religieuxfessionnel est juridiqguement garantie et
gu'’il correspond dans certains pays a une demaeasdamnilles, reste que le fait déparer
les éleves selon leur religion ou conviction powt enseignement spécifique devient
problématique. Les institutions européennes militurtout en faveur d'un enseignement
relatif aux religions et aux convictions qui s’asenta tous les élévedl y a une intégration
croissante de l'enseignement relatif aux religiogis convictions, qu’il soit ou non

confessionnel, dans les objectifs propres de l&eblde ses missions éducatives spécifiques.

On observe également une ouverture croissantes dedgés divers, a la pluralité religieuse et
philosophique des sociétés européennes. Tout éeesaité, comme le souligne Luce Pépin
dans son cadre européen de référence, une forneadigeante et adaptée des professeurs, une
telle formation est une condition essentielle dé emeseignement. Restent les questions
essentielles de savoir comment parler des faitgieak et dans quel but éducatif. Questions
qui en suscitent d’autres : avec quel vocabulaigei@lles méthodes ? quels supports ? Et
comment voit-on la place accordée dans cet ensegmea la prise de parole des éléves,
voire a leur vécu, et aux échanges qu’ils peuveair &ntre eux ? Je voudrais terminer sur
deux constats importants. Le premier, tiré des émsuREDCY, est encourageant : les
eléves francais de 14-16 ans ont parfaitement n@tkg principe de la laicité scolaire. S’ils
sont d’accord pour qu’on leur parle de religionéaadle, c’est a condition que leur professeur
reste neutre et qu’il se cantonne bien a une éhbpietive, qu’elle soit historique, littéraire ou
philosophique, de ces phénomeénes, a distance de approche apologétique. Les éleves
considérent d’autant plus que I'école est le lidapae et sar pour étudier objectivement les
faits religieux qu’ils savent qu’au-dehors, nonlement dans la société et dans le monde,
mais aussi dans leur quartier et leur environnenmemédiat, ces questions suscitent passion
et polémiques, voire violence. Si ce premier cdnstancernant les éléves francais est
réjouissant, le second constat, rapporté par llsgee de la jeunesse Olivier Gallahdest
franchement préoccupant : « les éleves francaisdaux fois moins nombreux que dans les

autres pays de 'OCDE, & “se sentir chez eux &k&c”°. Céline Béraud et moi-méme,

27 Cf. Les jeunes, I'école et la religionp. cit

2 Olivier Galland,Les jeunes Francais ont-ils raison d’avoir peur féfEents de réponseBaris, Armand Colin,
2009, p. 15.

29 Cf. Les jeunes, I'école et la religionp. cit, p. 245.
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réflechissant a ce double constat en conclusiotioderage surLes jeunes, I'école et la

religion, écrivions :

«Les éléves enquétés dans le cadre de REDCo,denparticuliere confiance a I'école pour
gue I'on puisse aborder, avec distanciation et siég les questions sensibles telles que les
religions. Pour se faire, il serait préférable dg’isoient beaucoup plus nombreux a « se
sentir chez eux a l'école ». L'enseignement relatik faits religieux ne concerne pas
seulement la transmission de connaissances, hesti apprentissage du vivre-ensemble et
du dialogue dans des sociétés pluralistes. Si, dandimension « connaissance des faits
religieux», la France pourrait figurer en bonne p&dans un classement international des
acquis des éleves, serait-elle aussi bien claseematiere de compétence des éléves a se
situer dans un univers pluraliste et a dialoguee@des personnes de convictions religieuses
ou philosophiques différentes ? Peut-étre I'ensengent des faits religieux, comme d’autres
enseignements d'ailleurs, interroge-t-il aussi d&atif cloisonnement disciplinaire du systéeme
éducatif francais et le privilege accordé a desries classiques de cours qui ne sont peut-étre
pas toujours les mieux a méme d’intégrer le cordbls points de vue, I'expérience et

I'affectivité des éléves ? Il y a la matiére & débe’

% Les jeunes, I'école et la religionp. cit, p. 245.
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Séminaire Enseigner les faits religieux dans une @e laique

Ecole et religion en France
(XIXe-XXe siecles)

Conférence

Philippe Portier, politologue, Ecole Pratique desités Etudes

La facon occidentale d’habiter le monde se tramséom partir du XVllle siecle : on entre
alors dans le monde de l'autonomie. L’homme chategstatut. On le concevait hier comme
une créature attachée a la loi de son Créatetendt tout entier vers I'accomplissement de
son propre salut ; on I'approche désormais commgdur de ses jours, orienté d’abord vers
la recherche d’'une vie agréable. Cette immaneitdrsde I'existence ne laisse pas indemne le
pouvoir. Le prince était, jusqu’aux Lumiéres, leviteur de la volonté de Dieu: voué a
défendre les droits de la vraie religion, et a teariner, selon I'ancestrale formule du sacre
des rois de France, les hérétiques nommément corédapar I'Eglise % il devait, en posant
les regles idoines, aider ses sujets a répondredauairs de leur nature. Rien de cela ne
demeure apres I'entrée dans le monde moderneat ¥t présente alors comme l'instrument
de la liberté des hommes. Né du contrat que contleatre eux, les citoyens, il ne s’ordonne
plus a la loi d’en haut ; tourné vers les affaidesce monde, il se satisfait de protéger les
droits naturels de ses assujettis.

Que faire de Dieu, et des Eglises qui le représenttans ce monde ou le pouvoir s’est
constitué en « lieu vide’? Les sociétés modernes, celles du moins quidoyité la formule

du gouvernement démocratique, ont répondu a latignegn choisissant la « solution
laique ». Le concept, qui excede ici sa seule fgion francaise, articule deux principes.
Un principe téléologique, d’'une part. Une société laique lorsqu’elle permet a chacun de
pouvoir exercer sa liberté de conscience sans raiotd, ni discrimination. Cette latitude

concerne le for interne : chacun doit pouvoir, & g@&, croire ou ne pas croire ; elle vaut aussi

! Félix Lacointa, Du sacre des rois de France, Paris, Ballard, 1825.

% Claude Lefort, L’invention démocratique, Paris, Fayard, 1981.



dans l'espace social : nul ne peut étre empéch#, matif d'ordre public, de manifester
publiquement ses allégeances confessionnelles itmspphiques. Un principe instrumental,
d’autre part. Avec la liberté du sujet fait corps effet la neutralité de I'Etat. La laicité
suppose que le pouvoir politique se tienne a ltecem point seulement de toute confession
particuliere et de la conception du bien dont elé porteuse. Cette neutralité du politique
n'est pas une fin en soi. Elle n’est gu’'un moyensatwvice de la réalisation de la liberté de
consciencé

Tous les pays déemocratiques se retrouvent certegrade ce modele général de laicité. lls ne
lui ont pas donné cependant les mémes formes. ysaga européen, pour ne s’en tenir qu’'a
lui, nous confronte & deux grandes expériencesrijged. Certaines nations sont entrées
dans la modernité en adoptant la formule de laopémtion ». Dans ce modéle, qu’'ont
choisi, selon leurs formes propres, les pays du m® I'Europe (Allemagne, Belgique,
Angleterre, pays scandinaves), la neutralité ndestifie pas a I'abstention : I'Etat entend
apporter aux cultes un soutien positif, en les saobgnnant et en leur accordant des
possibilités d’'intervention dans I'espace publichnetamment dans la sphére de I'école d’Etat.
D’autres pays ont opté pour le régime de « sémarati C'est le cas du Portugal dans les
années 1910, ou de I'Espagne dans les années @CB880expériences seront cependant tres
vite emportées par les réactions nationalistes alaz&r et Franco. C’est le cas en France
surtout, avec plus de réussite, a partir de lasi@nie République. Ce régime de régulation de
la croyance instaure une frontiére stricte entrpuklic et le privé : le souci de préserver la
liberté subjective le conduit a tenir I'Etat en deh de toute espece de collaboration
institutionnalisée avec les organisations confessbes.

La laicité francaise répond-elle aujourd’hui encaree modeéle d’origine ? Cette contribution
voudrait tenter d’apporter une réponse en s'art&anla question scolaire. Ce choix d’objet
n'a rien darbitraire : au cceur du dispositif réficsin depuis les années 1880'école
constitue un analyseur exemplaire de notre relatationale au religieux. Le point de vue

défendu sera celui de la mutation. Il ne s’agit g@aprétendre certes que les grands principes

® Jean Baubérot, Micheline Milot, Laicités sans frontieres, Paris, Seuil, 2011.

* Pour une analyse plus précise, Philippe Portier, “State regulation of religion in Western European Countries”,
in Francois Foret and Xabier Itcaina (ed.), Religion and politics in Europe, London, Routledge, 2011.

> Comme le note Mona Ozouf dans le Guide républicain, Paris, Delagrave, 2004 : « Evoquer la République et
I’école, c’est toucher a la plus éclatante des singularités frangaises. Aucun pays n’a mobilisé autour de la
question scolaire des questions aussi fortes. Aucun non plus n’a célébré de maniére plus exaltée le lien qui unit
I’école et le régime républicain ».



issus de Jules Ferry ont été abrogeés : le droitédele demeure encore, pour une part
importante, construit autour des textes de la Tawie Républigu® On entend rappeler

simplement qu’au fil du temps, avec une sorte dbation depuis les années 1960, ils ont
ete complétés, sous l'effet des modifications demés de solidarité sociale, par d’autres
productions - législatives, réglementaires, jutsientielles - qui n’ont pas laissé indemne la

logique premiere du systéme.
Séparation

En 1912, un prétre catholique, I'abbé Bouteyre pearvoit devant le Conseil d’Etat : il
entend obtenir 'annulation d’une décision du nti@gle I'Instruction publique qui refuse de
lui reconnaitre le droit de concourir a I'agrégatde philosophie, et par la méme de devenir
professeur dans I'enseignement public. Dans sedusiaons sur I'espece, ou il demande a la
Haute Assemblée de ne pas faire droit a la reqi€téecclésiastique, le commissaire du
gouvernement Helbronner prend ainsi parti : « Léggisement de la jeunesse est d’'une telle
importance. La premiére empreinte laissée danedpsts subsiste avec une telle force dans
le reste de I'existence que le jour ou I'Etat deeasumer la charge de I'enseignement public,
il ne pouvait que le donner impartial et indépendemt de toute doctrine religieuse ».

La formule de Jacques Helbronner outrepasse tmgenteent la seule dispute juridique.
Prononcée par I'un de ces grands « Juifs d’Etati»not embrassé la cause de I'Etat foelle
décrit la révolution, doublement philosophique rmtitutionnelle, entreprise par le régime
républicain. Révolution philosophique ? Le régimaaordataire, mis en place sous Napoléon
Bonaparte, était, en ses débuts en tout cas, drgenhent agencé autour d’'une conception
voltairienne de la relation entre morale et relgi®i les élites, estimaient ses inventeurs,
peuvent se passer de la foi révélée et se satigtaita religion naturelle, il ne saurait en étre

de méme pour le peuple : il faut lui donner, paarfiker dans le respect de l'ordre, une

® pensons par exemple aux dispositions de la loi du 16 juin 1881 (qui établissent la gratuité de I'enseignement
dans les écoles primaires publiques) ou a celles de la loi du 28 mars 1882 (qui instaurent |'enseignement
primaire obligatoire, pour les garcons et les filles). Il y a lieu de faire référence aussi a certaines dispositions de
la loi Goblet du 30 octobre 1886, qui fondent la laicisation des personnels des écoles publiques.

7 Pierre Birnbaum, Les Fous de la République. Histoire politique des Juifs d'Etat, de Gambetta a Vichy, Paris,
Fayard, 1992



éducation adossée a une religion positive. Le gramnste de Napoléon, Jean-Etienne-Marie
Portalis, résumait de la sorte, dans son allocugierCorps législatif du 4 avril 1802, cette
doctrine de I'utilité religieuse : « Comment domcreligion, qui fait de si grandes promesses
et de si grandes menaces, ne serait-elle pas autiée société ? Les lois et la morale ne
sauraient suffire. Les lois ne reglent que certaamions ; la religion les embrasse toutes. Les
lois n'arrétent que le bras, la religion regle ¢teur, les lois ne sont relatives qu’au citoyen, la
religion s’empare de 'homme ». Ce schéma théorapeorde a la religion catholique, sans
meéconnaitre les apports des autres confessionvpsegjprotestantisme et bientot judaisme,
quoiqu’avec réticence pour ce derfijeune place centrale, en raison & la fois de son
enracinement historique dans la conscience framgaite est la « religion de la trées grande
majorité des Francais »), et de son aptitude allarmorale a des rites et a des cérémonies
qui en deviennent I'appui ». On n’ignore pas cequs I'Eglise romaine a pu prendre position
contre la philosophie de la « civilisation des Lams ». Mais cela est pour une grande part,
estime-t-on, une réaction aux persécutions auxepellont exposée les fanatismes
révolutionnaires. Il n'est que de la réintégrersiBnsysteme d’Etat pour I'« accommoder aux
maeurs nouvelles ». Le régime républicain, que darggnération qui accede au pouvoir a la
fin des années 1870, tient un tout autre discdrien ne reste la de I'union napoléonienne de
la morale et de la religion positive. Jules Feapate certes a plusieurs reprises, et notamment
dans sa Lettre fameuse aux instituteurd dmovembre 1883, qu’il entend que la République,
a travers son Ecole notamment, demeure dans une fegutralité religieuse : « Parlez donc a
son enfant, écrit-il, comme vous voudriez que pamlat au vbtre ; avec force et autorite,
toutes les fois qu'il s'agit d'une vérité incorgéestd'un précepte de la morale commune ; avec
la plus grande réserve, dés que vous risquezealledil un sentiment religieux dont vous n'étes
pas juge ». Pour autant, I'éducation morale ne astawappuyer sur les croyances des
institutions confessionnelles : « La loi du 28 ma882, ajoute le ministre, met en dehors du
programme obligatoire I'enseignement de tout dogaréiculier ». Cette dissociation est le
produit d’'une réflexion philosophique, ou joue aemier chef I'influence kantienne. Les
républicains tiennent, en effet, que la morale @xd indépendante de la religion : la raison
suffit pour accéder aux principes universels. Liapeut, si on le souhaite, venir couronner
cette ascese intérieure ; elle ne peut prétendrétrenle substrat. Mais cette dissociation
procéde aussi d'un jugement historique : 'Egliatholique, que Portalis espérait associer a la
consolidation de la société révolutionnée, a, hddisiecle, et en passant alliance avec les

1d., L'Aigle et la Synagogue. Napoléon, les Juifs et I'Etat, Paris, Fayard, 2007.



régimes d'ordre, persévéré dans son intransigeancepint de rendre impensable, des lors
gu'on entreprend de construire, selon le veeu de9,1kB « cité des esprits émancipés »
(Gambetta), la poursuite de toute collaborationcaslée. Une conclusion s’extrait de cette
réflexion. C’est a I'Etat seul, en tant qu’il fatgne vers l'universel, d’'inculquer la morale
collective. Comme le note Jules Ferry en 1879 !Kdt s’occupe de I'éducation pour y
maintenir une certaine morale d’Etat, une certadloetrine d’Etat, indispensable & sa
conservation ».

Révolution institutionnelle, aussi. Le régime comladaire reposait, au plan juridique, sur le
principe de coopération : censéees répondre a ulig sbciale, les religions - catholique,
protestante (sous ses espéces réformée et luthéyjgnive a partir de 1808 - se voient
« reconnues » par I'Etat. Subventionnés, et ménwi&s,, ces cultes, quoique soumis au
contrble parfois tres lourd du gouvernement, janssd’'un droit d’intervention dans les
dispositifs d’enseignement. La législation napoiéone lance le mouvement. Elle accepte la
création d'établissements privés d’enseignementesnplacant cependant sous tutelle de
I'Université impériale. Surtout, elle permet aurrck d’obtenir des postes d’enseignement et
méme de direction dans les écoles de I'Etat. Legrammes réservent en outre une place
centrale a linstruction morale et religieuse. lrégimes suivants, de Louis XVIII & Mac
Mahon, ne remettent pas en cause cette synergis.rSeaenir certes sur le régime de police
des cultes défini par les Articles organiques de2iBils accordent méme davantage encore
aux Eglises établies. Apres la Restauration quir@plus de latitude aux congrégations
enseignantes que ne l'avait fait 'Empire, la louigbt du 28 juin 1833, dans le cadre
cependant d’'un régime moins « religieux » que kc@dent, admet, tout en maintenant le
secondaire et le supérieur dans la dépendancé&Jddrsité, la liberté d’enseignement dans
le premier degré. Le ministre de Louis-Philippedjomt une circulaire dans laquelle il prone
une juste coopération entre le maitre d’école eldes : « Le curé ou le pasteur ont aussi droit
au respect, car leur ministére répond a ce quildg plus élevé dans la nature humaine. S'il
arrivait que, par quelque fatalité, le ministre ldereligion refusat a l'instituteur une juste
bienveillance, celui-ci ne devrait pas sans dotiensilier pour la reconquérir, mais il
s'appliquerait de plus en plus a la mériter pac@aduite, et il saurait I'attendre ». La loi
Falloux du 15 mars 1850 reconnait la liberté d’egremment dans le second degré, integre les

représentants des Eglises, surtout de I'Egliseotigtie, dans le Conseil supérieur de

° Pour les juifs, seulement a partir de 1830.

1% Articles organiques que Napoléon Bonaparte a fait ajouter unilatéralement au Concordat conclu en 1801.



'enseignement (qui a un role d’élaboration desgpammes et de discipline) et, au niveau
départemental, dans les conseils académiquesuetesdes instituteurs a la surveillance des
représentants des cultes recorthuke régime républicain met fin & cette intricatides
institutions. Son idée de la « morale indépendantassociée au jugement selon lequel
'Eglise dominante asservit au lieu d’émancipemnduat I'Etat a entrer dans un processus de
laicisatiort? de I'enseignement. Ce sont les programmes d’afordont concernés : la loi
Ferry du 28 mars 1882 substitue a I'«instructiorateet religieuse» des régimes précédents
I'«instruction morale et civique», laissant I'erg@@ment religieux, pour lequel le 1égislateur
prévoit cependant une journée de vacance (en deluoRimanche), a la seule latitude des
familles. Et bientGt, les personnels : la loi Golale 30 octobre 1886 prive les clercs du droit
d’enseigner dans les écoles primaires publiques @esures, auxquelles s’ajoutent la
suppression des représentants des cultes dansffiaends Conseils de I'enseignement et
I'obligation, encore rappelée a l'article 28 delda de séparation du 9 décembre 1905, de
décrocher les crucifix des murs des écoles, sumoiteidemment la résistance des évéques
catholiques qui n’envisagent pas que la Francespuse construire de la sorte, dans la
dissociation des appareils d’Etat d'avec I'Eglida .communauté civique, affirment-ils, ne
saurait se structurer, contrairement a ce que digsnrépublicains, sans l'apport de la
substance chrétienne. Le chapitre sur le respectddeits de Dieu dans les programmes
d’instruction morale ne lui suffit évidemment pasette trace spiritualiste, abandonnée en
1923 (apres que les instituteurs, de plus en phgmés par les idéaux socialistes, s’en sont
eux-mémes éloignés), ne fait pas signe vers le [@Egislateur de la révélation, mais bien
davantage vers le Dieu lointain d’une religion melle dont le propre est, contre les décrets
de I'Eglise, de laisser le sujet a son autonomie.

«Les autorités locales préposées a la surveillance et a la direction morale de I'enseignement primaire sont,
pour chaque école, le maire, le curé, le pasteur ou le délégué du culte israélite, et dans les communes de deux
mille ames et au-dessus, un ou plusieurs habitants de la commune délégués par le conseil académique. Les
ministres des différents cultes sont spécialement chargés de surveiller I'enseignement religieux de I'école.
L’entrée de I'école leur est toujours ouverte» (article 45).

' Le substantif « laicité » est, en effet, un néologisme apparu en 1871 dans le journal La Patrie, a propos d’un
article sur I'enseignement, avant d’étre repris par Ferdinand Buisson dans son Dictionnaire de Pédagogie.
L’adjectif laique était, en revanche, couramment utilisé, sous le Second Empire déja ; il avait été popularisé par
Edgar Quinet et son Enseignement du peuple paru en 1850, puis par Jean Macé, fondateur de la Ligue de
I’enseignement en 1866.



Cette opposition est d’autant plus forte que I'Bglidoit faire face a une politique
anticongréganiste qui, sans I'annihiferattente sérieusement a la liberté d’enseignement.
Cette politique se met en place dés les premigmedes de la république : a I'instigation de
Jules Ferry, le gouvernement publie le 29 mars IR&X décrets entravant I'ceuvre scolaire
du catholicisme. L'un enjoint « les congrégations autorisées de se mettre en regle avec les
lois dans un délai de trois moi&'» I'autre, immédiatement répressif, prononce ksdiution

de la Compagnie de Jésus, qui formait alors unedgrpart de I'élite francaise Le second
moment intervient au début des années 1900, aloesl'gffaire Dreyfus a radicalisé les
oppositions, et que le Bloc des Gauches, victoriaux é€lections de 1902, se trouve
désormais aux affaires : aprés avoir, en faisaatapplication stricte de la loi dif"juillet
1901 sur les associations (loi Waldeck-Rousseaujai@é le Parlement a rejeter la quasi-
totalité des demandes d’autorisation que lui adiess les congrégations, Combes, allié a
Jaurés, fait adopter deux lois limitant fortememtprésence de I'Eglise dans le systeme
d’enseignement. La premiéere, en date du 4 décetdfi2 frappe de peines d’amende ou de
prison quiconque ouvrirait sans autorisation urbl&sement scolaire congréganiste. La
seconde, du 7 juillet 1904, va plus loi encorde dispose que « I'enseignement de tout ordre
et de toute nature est interdit en France aux @gagions », ajoutant que « les congrégations
exclusivement enseignantes seront supprimées aadslai de dix ans ». Cette loi est suivie
d’effet : prolongeant un mouvement engagé deés &@2 (3000 écoles congréganistes non
autorisées avaient alors été fermeées), elle eettaifermeture immeédiate de 2 200 écoles, et
pousse a l'exil des dizaines de milliers de religieenseignants qui n’entendent pas se
« séculariser ». Comment expliquer cette politigugle tient a la conception républicaine de
I'éducation. Il s’agit, sans remettre en causedasjbilité pour chacun d’adhérer, dans son
espace privé, au Dieu de son choix, de soustregreleves a l'influence d’enseignants que
leurs principes de vie interdisent de faire caus@mune avec la liberté, et de forger une
communauté de citoyens unis par la méme adhésilanraison universelle. Jules Ferry
affirmait en mai 1883, au moment ou s'instituaits® nouveaux cours de morale : « Nous

avons promis la neutralité religieuse, nous n’avmes promis la neutralité philosophique, pas

B 0On sait que 1902 est le moment d’un débat sur le monopole étatique de I'enseignement. Jaurés prend
position en sa faveur. La majeure partie des radicaux y est hostile. L'idée sera finalement repoussée.

14 . sl 2, . . s s s Qs s . . .
A lissue du court délai, les congrégations non autorisées, bénédictins, capucins, carmes, franciscains,
dominicains, assomptionnistes, seront expulsées.

B importe de préciser que Jules Ferry n’était cependant pas favorable a la nationalisation totale de
I’enseignement.



plus que la neutralité politique ». Jean Jauresrsinérit en décembre 1904, en appui a la
deuxieme loi Combes sur les congrégations : « loaodéatie a le devoir d’éduquer I'enfance
; et 'enfance a le droit d’étre éduquée selonpiescipes mémes qui assureront plus tard la
liberté de 'homme. Il n’appartient a personne,pauticulier, ou famille, ou congrégation, de

s’interposer entre ce devoir de la nation et cé& del’'enfant ».

Reconnaissance

L'aprés-Seconde Guerre mondiale semble pérenniteméme consolider, le dispositif
antérieur de laicité. Cette position prend mémenéoconstitutionnelle, de maniere inédite
dans I'histoire de la République. La Constitutiani946, dans son articl€',Idispose ainsi :

« La France est une République indivisible, laigiEmocratique et sociale ». Elle précise
aussi dans son Préambule L'organisation de I'enseignement public gratuib&ue a tous
les degrés est un devoir de I'Etat ». La Conspitutle 1958 reprend les mémes expressions.
Ce n’est pas a dire cependant que le dispositif @gsla troisieme République demeure, en
tous points, inchangé. A partir des années 1960,1%n laicité s’agence autour d’'une
articulation nouvelle de I'égalité et de la plur@liSans remettre en cause la loi de séparation
de 1905, le gouvernement se montre alors plus bavan soutien direct des institutions et
des identités religieuses. Cette nouvelle donnaisse pas a part le monde scolaire.

La transformation de I'école, qui s’exprime dans dextes juridiques, s’inscrit dans un
contexte renouvelé. Sans doute y a-t-il lieu denteoi 'impact du facteur politique. La
guatrieme République a connu certes, avec GeorigesilBet Robert Schuman, des chefs de
gouvernement démocrates-chrétiens, ou, avec Jasepél et Antoine Pinay, indépendants.
Les configurations politiques, éclatées et mouvame leur ont guére permis de modifier,
sauf a la marge, les modes de fonctionnement écige. La cinquiéme République modifie
les équilibres : elle donne a la droite, dont om Iea liens historiques avec le catholicisme,
une majorité jusqu’'en 1981. On reléve trés vites #1858, un changement de ton. Tout en
insérant dans la nouvelle Constitution la formssue de la réflexion de 1946 (« La France
est une République laique »), le général de Gdulladjoint une mention qui en libéralise la
philosophie : « La France respecte toutes les aags». Il n'hésite pas, méme, a rappeler le
lien qui unit la nation a I'Eglise catholique, dacette réponse acardinal Grente qui s’était

inquiétéde la reconduction de la référence a la laicitésda projet de Constitution« A
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moins que I'Etat ne soit ecclésiastique, je ne pais qu’il puisse étre autre chose que laique.
Toute la question est de savoir comment, dansegglt, il le sera. Pour gu’il le soit, comme
il faut, je crois bon, en toute conscience, quitaive le baptéme de I'Eglise de Frant® »
On ne retrouvera plus ensuite, ni avec Georges Rlompni avec Valéry Giscard d’Estaing,
de telles attestations, aussi explicites, de tiéélCe n’est pas pour autant que ne se
maintiendra pas, sous ces deux présidences, pdtélieurs contre le voeu des évéques qui
entendent récuser le complexe constantinien dedép préconciliairé, une relation de
connivence, se traduisant par une bienveillancevegcavec la tradition catholique. Cette
reconnaissance va bientdt concerner d’autres oekgiLe mot d’Edouard Balladur en 1993
est significatif de cette évolution : « L'égalitd&yjeurd’hui, c’est d’abord le respect de
l'identité ». Mais la renégociation du pacte laiqeencerne aussi la gauche politique. Le
programme commun de 1972, sur lequel s’appuieracbra Mitterrand en 1981, traduisait
sans doute une volonté de maintenir, et d’accem@ne, la conception intégraliste de la
laicité : « La vraie laicité, fondée sur I'espriientifique et la démocratie, englobe tous les
aspects de la vie et de I'activité humaine ». Cédfinition se prolonge au plan scolaire. Dans
la ligne de la revendication portée par le Syndiagional des instituteurs ou la SFIO (mais
aussi le Parti radical et, évidemment, le PCF)udeles années 1920, I'Union de la Gauche
préconise la nationalisation de I'enseignementous les secteurs de I'enseignement initial
(...) seront réunis dans un service unique et laigapendant du ministere de I'Education
nationale ». Cette ligne politique ne va pas pendgependant. En raison de I'échec de la
réforme Savary (1984) mais aussi de la transfoonatie la conscience socidlele Parti
socialiste va bient6t remiser cette vision traditielle pour s’ouvrir a I'idéal pluraliste, au
point d'ailleurs de ne plus remettre en cause deustspécifique de I'Alsace-Mosetfe Au
poids du facteur politique, il y a lieu d’ajoutémfluence du facteur culturel. L’'opinion
francaise, on le suggérait a l'instant, ne penas pbmme par le passé. Le monde issu de la
Révolution est longtemps demeuré attaché a uneefmommunautaire du lien social. La

thématique, chere aux républicains, de la « comoténdes citoyens » renvoyait, tout en

®Charles de Gaulle, « Lettre au cardinal Grente, archevéque du Mans », 17 septembre 1958, Lettres, notes et
carnets, VI (juin1958-décembre 1960), p.85-86.

17Philippe Portier, « L’épiscopat francais et la laicité », in Patrick Weil (dir.), Les politiques de la laicité, Paris,
PUF, 2007, p. 142-173.

18 . .. P P
Qui est la cause principale de I’échec de la réforme Savary.

Pl est significatif que le mot « laicité » ait disparu des trente propositions du projet socialiste de 2012.



insistant sur la sacralité du sujet, a la visionndpeuple encore maintenu par des liens
organiques. Emile Durkheim avait d’ailleurs, aurt@ant du XIXe et du XXe siéecle, théorisé
cette conception en rappelant que la société meddavait, pour contrebattre I'anomie
produite par I'effacement des Eglises historigusss réinventer une religion civile. Or, les
annees recentes ont remis en cause ce reliquafadioité. Sous I'effet de la différenciation
croissante des systémes sociaux (qui favoriseiViddalisation des conditions), sous I'effet
aussi de la diffusion de régimes de sens plus @gda notion d’identité choisie la société
francaise en est venue a dissocier les existengdwiduelles de toute assignation
communautaire. En leur sein, pour reprendre l'esgio;n de Matthias Koenig, la
charismatisation de l'individu s’est substituéeadcharismatisation de I'Etat-natfdn on
entend que chacun puisse étre officiellement recatans la singularité qu’il revendique.
Cette transformation de la conscience collectiviggaielle fait écho I'expansion d’'un droit
international de plus en plus organisé autour gedéection des droits subjecfifsa pesé sur

le rapport au religieux de la collectivité natiomal elle a contribué a rendre obsolete la
politique de privatisation de la croyance sur ldlgueeposait jusqu’alors son régime de
laicité®.

Les années 1960-1990 voient donc le cadre dedaélaitatique se recomposer : la puissance
publique accepte de plus en plus volontiers de entimnner (par des voies indirectes) les
cultes, accueille de méme les demandes individuele reconnaissance, et associe les
organisations confessionnelles a des missionsfxiah, ou méme de gestion des services
publics?. La laicité scolaire ne reste pas a part de aedggaménagement de la relation entre
le privé et le public. Le premier élément de madifion concerne I'enseignement privé. Sans

doute les décennies précédentes avaient-elleslintrguelques novations. Les congrégations

2s’alimentant aupres des théories, profondément différentes certes, de la déconstruction (Deleuze, Foucault),
de la narrativité (Ricceur, Touraine), ou de I'individualisme.

*'Matthias Koenig, « Politique et religion dans les Etats-nations européens. Variétés institutionnelles et
transformations contemporaines », in Jacqueline Lagrée et Philippe Portier (dir.), La modernité contre la
religion ?, Rennes, PUR, 2010, p.237-255.

2jean-Marc Sorel, Stéphanie Hennette-Vauchez (dir.), La constitutionnalisation des droits de I’homme,
Bruxelles, Bruylant, 2011.

2D’autant que la religion catholique, affaiblie et modernisée (du fait du Concile), ne suscite plus les
préventions qu’elle produisait dans la période antérieure.

*Jean-Paul Willaime, Le retour du religieux dans la sphére publique. Vers une laicité de reconnaissance et de
dialogue, Lyon, Editions Olivétan, 2008.
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avaient de la sorte, entre 1914 et 1939, bénéfitide « tolérance de fait » : la puissance
publigue ne leur oppose plus alors le chef, préan la loi Waldeck-Rousseau, de
congrégation non autorisé. Posant une ligne qu seprise a la Libération, le régime de
Vichy les réintégre méme dans le systeme légapremulguant I'acte du 3 septembre 1940
qui abroge, outre la loi du 7 juillet 1904, I'afécl4 de la loi de 1901 qui interdisait aux «
membres d’'une congrégation non autorisée d’enseigonede diriger un établissement
d’enseignement ». La question du financement des€gnement privé a connu aussi un
traitement plus ouvert: en 1919, le gouvernemeatmpt le subventionnement de
'enseignement privé technique et commercial (Icstiér) ; en 1951, il ouvre, a titre
« transitoire », le bénéfice des bourses d’Etat éléxes des établissements catholiques du
premier (loi Barangé) et du second degré (loi MatieRien 1, cependant, d’une révolution
juridique. La rupture n’intervient vraiment qu’avéentrée dans la cinquiéme République,
avec la loi Debré du 31 décembre 1959. Celle-cmpéraux établissements privés, ainsi
associés au service public, de passer contrat iy d’association) avec I'Etat. Cette
contractualisation impose sans doute des obligatiotiécole privée, catholique a plus de
95% : elle devra se soumettre aux programmes téi@s et accuelillir les éleves sans
distinction de croyances. En rupture avec le ppacissu de la loi Goblet (« A écoles
publiques, fonds publics ; a écoles privées, fopdsés »), elle lui ouvre cependant de
pouvoir obtenir, outre le maintien de son « caracpopre », des subventions couvrant, plus
ou moins suivant le type de contrat, ses chargdsragionnement et de personnel. Les lois
Pompidou (1971) et Guermeur (1977), auxquellesal lieu d’adjoindre les Accords Lang-
Cloupet de 1992 (qui autorisent la prise en chpeyd’Etat des frais de formation des maitres
du privé), viendront consolider ce systeme in§di¢ le gouvernement Mauroy, on I'a dit
déja, ne parviendra pas a remettre en cause. Liamisme laique peut bien avoir une
capacité de résistance (on I'a vu lors de la m&dtilon contre la loi Bourg-Broc en 1994,
soutenue par le Premier ministre Edouard Balladue aninistre de I'Education Francois
Bayrou, qui entendait abroger les dispositionsthtiies, sur le terrain du financement, de
l'article 69 de la loi Falloux). Il a désormais garl’initiative : le dualisme scolaire, qui
excede la seule distinction école privée/école igublen ce qu’il suppose une association

financiére avec la puissance publique, fait patéisormais de I'ordre républicain. Le Conseil

25 . . . s . P . . .
Rappelons que I'article 69 de la loi Falloux, qui précise que les « établissements libres peuvent obtenir des

communes, des départements ou de I'Etat une subvention, sans que cette subvention puisse excéder le

dixieme des dépenses annuelles de I'établissement », n’avait pas été abrogé par la législation des années 1880.
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constitutionnel lui a d’ailleurs, depuis sa déaisidu 23 novembre 1977, donné valeur
constitutionnelle en considérant la liberté d’egeement (laquelle suppose la possibilité d’'un
soutien public) comme un “principe fondamental reaopar les lois de la République”. Mais
I'école publique elle-méme n’échappe pas a ce nmoewe de « laicisation de la laicité »
(Jean-Paul Willaime). Le mouvement laique n’a mii,nion plus, empécher I'adoption de
mesures novatrices qui ont, en partie, boulevdessystéme initial. Certaines concernent les
éléves. Leurs choix religieux devront pouvoir sexyer dans I'enclos de I'école. La loi
Debré marque un premier moment : « L'Etat, dispes#e dans son article®] prend toute
disposition utile pour assurer aux éleves de I'gmsment public la liberté de culte et de
l'instruction religieuse ». Ce principe débouchme, 160, sur une réorganisation du régime
des aumoneries : la loi du 9 décembre 1905 admédtai installation dans les internats de
'enseignement secondaire ; le gouvernement leureoalors les portes des externats. La loi
Jospin du 10 juillet 1989 marque une seconde é@pgprecisant dans son article 10 : « Dans
les colléges et les lycées, les éléves disposans l& respect du pluralisme et du principe de
neutralité, de la liberté d’'information et de lbdité d’expression». C’est sur I'assise de ces
deux lois, auxquelles il ajoute l'article 9 de lartWention européenne des droits de 'homme,
que le Conseil d’Etat, dans son avis du 27 noverh®8&°, viendra consacrer, pour peu qu'il
ne s'accompagne pas de prosélytisme et ne troasléepsuivi des enseignements, le droit de
porter des signes religieux dans I'enceinte debliés&®ments scolaires : « Le port, par les
eléves, de signes par lesquels ils entendent nségifleur appartenance a une religion n'est
pas, en lui-méme, incompatible avec la laicité melQues philosophes dénonceront ce
« Munich de I'école républicaine » : dans un prangenps, leur discours ne fera pas souche.
Malgré la circulaire plutdt restrictive de Frarg@®ayrou en 1994, on préfére, a la maniére de
Jack Lang, « trouver tres seyants ces foulardsngtient en lumiére les beaux visages de ces
jeunes filles».

D’autres dispositions regardent les professeursn'®mend pas bien slr remettre en cause le
principe de neutralité du service public, que ldgsophie républicaine a placé au centre du
droit francais de la fonction publique : s’ils peav avoir, en dehors de leur activité

professionnelle, des engagements spirituels, legigmants du primaire et du secondaire

*® En rupture avec la jurisprudence Lotte du 21 octobre 1938, et la circulaire du ministre Jean Zay du 15 mars
1937.

12



doivent observer dans I'espace scolaire une striterve tant sur le plan politidieue sur

le plan religieux. La conception neutraliste nedeaependant pas identique a ce qu’elle fut.
L’exercice du métier professoral s’enrichit alors khtitudes inédites, qui font écho a la
logique canadienne des « accommodements raisosnablea circulaire du 23 septembre
1967 s’applique aussi dans le milieu éducatif, djgpose que les jours de fétes religieuses
(orthodoxes, bouddhistes, musulmanes...) pourroat@tdmés par les fonctionnaires qui le
demandent, sous réserve cependant de ne pas eprettause le fonctionnement normal du
service public. En outre, I'acces a la fonctionesgisante n’est plus aussi restrictif que par le
passé. Dans l'arrét Abbé Bouteyre évoqué plus hautConseil d’Etat avait suivi les
conclusions du commissaire du gouvernement : iitad@ndu au second degré linterdit
pesant, depuis la loi Goblet, sur le primaire.sli @epuis lors revenu sur cette jurisprudence :
dans son avis du 21 septembre 1972, lui-méme p#éckan jugement du tribunal
administratif de Paris (Spagnol, 1971), la haut&iction a admis la possibilité pour les

ecclésiastiques d’accéder au professorat dangdéed et colléges.

Intégration

Cette «logique d’ouverture », dont témoignent alessléveloppement des liens de I'école
avec les milieux économiques et la participatiarvissante des parents a la vie de I'institution
scolaire, a connu une certaine réorientation dasshnées 1990-2000. La laicité solaire est
entrée dans un troisieme moment. Placé sous leu sdeal'intégration (le mot revient
constamment dans les textes des dirigeants pag)jgle nouveau schéma articule diversité et
unité : sans refuser leur expression, il entendeplées identités religieuses sous le dais sacré
des valeurs démo-libérales, que les discours efficielient souvent a I'« héritage judéo-
chrétien ». La France n’est pas le seul pays touchdésrande-Bretagne a travers le concept
de britishness I'Allemagne a travers celui deeitkultur témoignent aussi de cette inflexion.

Comme I'écrit Christian Joppke dans un texte sigaiivement intitulé « I'effacement du

27 . N ar s . , N . ,
On sait cependant le combat de Jaures contre la neutralité aseptisée de I'école a laquelle aurait mené
I'idéologie opportuniste.
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multiculturalisme dans I'Etat libéral », « le moelé&l'intégration civique concerne aujourd’hui

tous les Etats européerfs.»

Cette réorientation intervient dans un environndnrenouvelé, ou le religieux se donne
comme un motif d’'inquiétude. Il ne s’agit plus damger, comme du temps de la guerre des
deux France, la dangerosité du catholicisme : dibfissement de ses soutiens et son
adhésion, depuis le concile Vatican Il, au prindilgelaicité ont, malgré les appels de Jean-
Paul Il en faveur d’'une «nouvelle évangélisatipnrendu dissonant I'anticléricalisme
traditionnel. Les craintes visent l'islam bien dateae : il apparait, et de plus en plus
nettement a mesure qu’'on avance dans la périodes, lgosigne de la négativité. Deux
éléments se conjuguent dans la construction de setige. Des faits d’abord. Sans doute,
'ennemi soviétique disparait-il avec la chute durrde Berlin. On ne s’installe pas pour
autant dans l'ordre « mélancolique » (Pascal Brackmle la paix perpétuelle. L’ennemi
renait bientot, quoique sous une autre forme atled de Khomeiny contre Rushdie en 1989,
la guerre algérienne du début des années 199(eduarssporte jusqu’a Paris avec l'attentat
de 1995, lenine elevergque prolongent bientdt les attentats dans lesonéke Londres et de
Madrid, les assassinats de journalistes mélés diakes des caricatures de Mahomet
signalent la radicalisation antioccidentale d'umetip du monde musulman. C’est bien de ce
coté-la qu'il faudra se garder désormais. Les chag®ngent aussi au plan interne. La
sédentarisation des populations africaines, istiggus souvent de la sphére musulmane,
s’opere dans les années 1970 a la faveur de laulole regroupement familial. Dans un
premier temps, les nouveaux venus tendent a adopéeposture universaliste. Sans abdiquer
nécessairement leurs différences, elles les iméglans un discours qui fait droit, plus qu’au
principe d’identité, au principe d’égalité. La «nriae des beurs » en 1983 répond a ce
modele. Les années 1990 modifient la donne. L'aelé@ge religieuse semble retrouver place
dans ces populations. Beaucoup d’entre eux se magsent en outre du coté de 'UOIF dont
les revendications sont autrement plus radicalescglles portées jusqu’alors par la Grande
Mosquée de Paris. D’autres, au début des annédy a@berent au salafisme. Olivier Roy
résume ainsi la situation : « L'immigré des annE&#g0 était silencieux. Les jeunes beurs des
années 1980, quand ils sortaient de leurs banlieaesndiquaient le discours dominant sur

I'intégration au lieu de défendre une différendaos dans la couleur de peau. (...) Ce qui est

%% Christian Joppke, The Retreat of Multiculturalism in the Liberal State: Theory and Policy,” British Journal of
Sociology, 55(2), 2004, p. 237-257.
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apparu plus tard dans les années 1990, c’est naulssislamique structuré incarné par deux
figures : le prédicateur barbu salafiste, en djellalanche et a fort accent, venu de I'Orient
pour hanter les banlieues transformées en résameslites, et l'intellectuel tiré & quatre
épingles, parlant parfaitement le francais et cait, flui, I'apologie d'une différence
fondamentale, celle d’'une croyance qui s'exhibessammplexe ¥. Des discours ensuite.
Cette nouvelle donne fait I'objet, en effet, d’'umese en forme. On aurait pu donner de cette
évolution une vision apaisée, en relativisant pangple la place de l'islam terroriste dans le
monde musulman et en analysant les affirmationstitdées de I'islam francais comme un
phénomene de « compensation » sociale ne remgit@gnen cause, fondamentalement, la
sécularisation des populations concernées. Ort gfes autre analyse qui s’est imposée : les
discours produits ont insisté le plus souvent awdlonté de rupture de ces populations. Il en
va ainsi du discours médiatiqiie des écrits des acteurs de terrain, souvent edes,
comme le livre publié par Emmanuel Brenner quiibéaenementles territoires perdus de

la République des manifestes portés par les féministes ouéesr@épublicains. Et, surtout,
des rapports administratifs ou parlementaires ptedau cours de la période, comme les
rapports Baroin, Obin, Rossinot, Stasi, Debré, iG&kes textes vont tours eodem sensules
musulmans, car c’est toujours d’eux qu’il s’agigns accusés de se tenir a I'écart des
références communes, a la fois cognitives et agiqles, de la société francaise. Le rapport
Stasi propose cette analyse : « Des groupes conutauisdes politico-religieux exploitent le
malaise social réel pour mobiliser des militants. développent une stratégie d’agression
contre des individus afin de les plier a la nornoenmunautaire qu’ils préconisent. Ces
groupes agissent ainsi dans les quartiers relégnésoumettant les populations les plus
fragiles a une tension permanente. Il en va aiesiptessions qui sont exercées sur des jeunes
filles ou jeunes femmes pour qu'elles portent w@meié donnée et respectent des préceptes
religieux tels que ces groupes les interprétenis g@ine de devoir s’effacer de la vie sociale
et associative ». Centrale dans l'imaginaire fres)da salle de classe apparait, de ce point de
vue, comme un site emblématique de dérégulatidars gu’elle devrait servir de creuset a
une convivialité harmonieuse, les auteurs la vosentransformer en un lieu d’obscurantisme
(beaucoup d’éléves refuseraient désormais les ceursla Shoah ou le darwinisme),

d’oppression (a I'égard des jeunes filles), d’aftement (entre communautés religieuses ou

? Olivier Roy, La laicité face a I'islam, Paris, Stock, 2005, p.15-16.

*® Thomas Deltombe, L'islam imaginaire : la construction médiatique de l'islamophobie en France (1975-2005),
Paris, La Découverte, 2005.
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ethniques différentes). La menace « communautarisie mot revient constamment dans les
textes - est d'autant plus vivement ressentie quembndialisation économique a, en
fragilisant la puissance matérielle du monde ewppé&avorisé la cristallisation d’'un
sentiment populiste, nourrissant une forte nosaligi la rétraction. Dominique Reynié décrit
ainsi ce réenracinement « nationaliste » de |a@ence occidentale, qui pése sur les choix
des élites : « L'idée deleimatest particulierement adaptée a la description doumvel état
d’esprit qui semble gagner en importance dans tgeractuelle. Cet espiiteimat résulte
d’'une combinaison du vieillissement démographiguecda déstabilisation psychologique et
politique que provoquent les changements du maseléa peur de ne pas comprendre, et de
la crainte de perdre ce qui était considéré commaaguis, une fagon de vivre autant qu’un
confort de vie .

Cette situation n'a pas été sans effet, on le saggglus haut, sur notre laicité publique.
Confrontées a la fois a la poussée de la pluretié la requéte de cohésion, les gouvernants
ont développé un nouveau référentiel, tout d’anmbivee, construit autour d’'un modele inédit
d’articulation de la différence religieuse et dallegeance citoyenne. Ce rééquilibrage
cognitif est a I'ceuvre, clairement, dans les dissodes deux derniers Présidents de la
République. Aprés avoir rappelé les dangers devigioh communautaire, Jacques Chirac,
dans son allocution du 17 décembre 2003, rappeleexemple, qu’ « il faut inscrire au coeur
de notre pacte républicain I'égalité des chancedestdroits, l'intégration de tous dans le
respect des différence¥»Nicolas Sarkozy, dans un article du 11 décemb@92lui fait
écho : «Le métissage, c'est la volonté de vivrembte. Le communautarisme, c'est le choix
de vivre séparément. Mais le métissage, ce n'estlgpmégation des identités, c'est pour
chacun, vis-a-vis de l'autre, la reconnaissanceoimapréhension et le respect, (...) en faisant
siennes I'égalité de I'homme et de la femme, laitégila séparation du temporel et du
spirituel ¥°. Cette ligne commune va s'appliquer dans le mors®laire tout
particulierement. Le gouvernement insiste donc,ssadoute, sur la reconnaissance de la
différence religieuse. L’enseignement confessiomseimaintenu bien sdr. Il se trouve méme
renforcé par certaines dispositions, comme la ie€Cdu 28 octobre 2009 qui fait obligation

a leurs communes de résidence de financer la géolis éleves qui seraient inscrits dans les

3t Dominique Reynié, Populismes : la pente fatale, Paris, Plon, 2011, p.176.
2e Monde, 18 décembre 2003.

Ble Monde, 12 décembre 2009.
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établissements privés de collectivités voisines. dtrire, quelques écoles musulmanes
bénéficient maintenant du régime lié a la loi Delr&cole publique, quant a elle, n'a
nullement été «resanctuarisée ». Les éléves peueemme dailleurs les professeurs,
demander ponctuellement des autorisations d’absgmaeedes fétes religieuses importantes,
ainsi qu'il est rappelé dans la circulaire du 18 BG4, prise en application de la loi sur les
signes religieux a I'école publique, et qui proled@rrét Coén du Conseil d’Etat du 14 avril
1995. En outre, toujours selon la méme circulairiinstitution scolaire et universitaire doit
prendre les dispositions nécessaires pour qu'aggamen ni aucune épreuve importante ne
soient organisés le jour de ces grandes fétesaadigs ». La question des repas a suscité, au
cours de ces derniéres années, des demandes lpagies. Sans doute, comme I'a encore
rappelé une circulaire de juillet 2011, la loi nvoert-elle pas un droit & des menus spéciaux
dans les cantines scolaires. Il reste que lesiguud$ municipales encouragent désormais,
guasi unanimement, les propositions de repas atitBsnpermettant aux éléves juifs,
musulmans, hindouistes de respecter les presargpbmentaires de leurs confessions. Sous
I'effet de différents rapports, depuis celui delippe Joutard (1989) jusqu’a celui de Régis
Debray (2002), les programmes ont également évolinscrite dans les programmes de
lettres et d’histoire depuis le milieu des anné880] I'étude du fait religieux, dont le
ministére entend bien qu’elle se fasse « en appues extraits des textes fondateurs (la Bible
et le Coran notamment) », se trouve d’ailleursgréé, depuis le décret du 11 juillet 20086,
« dans le socle commute connaissances et de compétences » de I'enseghenmaire et
secondaire. Les arguments mis en avant pour pisttte insertion sont significatifs : ils
évoquent, non point seulement la nécessité deepdlis déficits culturels des jeunes
générations, mais celle surtout, ce qui est uneigrearde ramener les individus a leurs
appartenances préalables, de faire dialoguer les anec les autres les fractions d’'une
population divisée religieusement. Jacques Chiregti® formule « Le respect, la tolérance,
l'esprit de dialogue s'enracineront aussi ave®tmaissance et la compréhension de l'autre
auxquelles chacun d'entre nous doit attacher I gande importance. C'est pourquoi il me
parait aujourd'hui primordial de développer I'egsement du fait religieux & I'écolé®»

Nicolas Sarkozy ne dit pas autre chose, en ajosgpendant une référence a la naturalité du

34 . . s . . . A . TP N

La circulaire précise que ces autorisations peuvent étre accordées « aux éléves pour les grandes fétes
religieuses qui ne coincident pas avec un jour de congé et dont les dates sont rappelées chaque année par une
instruction publiée au Bulletin officiel ».

®le Monde, 18 décembre 2003.
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spirituel qu’on ne trouve pas de méme chez sonrsésa: « Je suis convaincu qu'il ne faut
pas laisser le fait religieux a la porte de I'éctlea genése des grandes religions, leurs visions
de I'homme et du monde doivent étre étudiées. (e.phirituel, le sacré accompagnent de
toute éternité I'aventure humaine. lls sont auxrees de toutes les civilisations. Et I'on
s’ouvre plus facilement aux autres, on dialogues dlacilement avec eux quand on les
comprend ¥. Mais le gouvernement insiste, dans le méme moemensur la nécessité de
s’adosser a un éthos partagé : « L'apprentissada ddéférence, note I'actuel Président, ne
doit pas conduire a négliger la participation a cnkure commune, a une identité collective,
& une morale partagéd’»Cette identité collective doit se nourrir, entfale ce que Le
Premier ministre britannique, David Cameron, appettans son discours de Munich du 5
février 2011, le «libéralisme musclé » : il s’agi¢ fonder la société autour du principe
d’autonomie, considéré non point comme un simplecgre formel mais comme un véritable
principe substantiel. On entend dorénavant queolérance ne soit pas une tolérance
« molle », ouverte a tous les comportements cutuge idéologiques, mais une tolérance
« active », exigeant de chacun qu'’il se fasse, dangapport a soi comme dans son rapport a
l'autre, le promoteur des valeurs fondatrices de cidilisation libérale: «la liberté
d’expression, I'Etat de droit, la liberté de culte,démocratie, I'égalité des droits, quels que

soient la race, le sexe ou l'orientation sexuelle »

Le pouvoir a donné une traduction pratique a ceaiesll a, sur certains points, redéfini les
enseignements. Le point-clé concerne l'instructidrique et morale. Il avait d’abord, en
1985, avec Jean-Pierre Chevénement, rétablit dinogbn (on parlait alors d’éducation)
civigue comme matiere spécifique. Beaucoup, paesitenants de la « pensée 68 » (les
syndicats d’enseignants notamment), avaient alemfialé contre ce «rappel a l'ordre ».
Aucun ministre n’est revenu toutefois sur cettdiative, qui devait amener les éleves a
connaitre les fondements juridiques du pacte régaibl| les institutions certes mais aussi les
droits et les devoirs de chacun dans lordre pmplgi S’attachant aux relations
interindividuelles dans la société civile, le gomngment a, dans les années 2000, adjoint a
l'instruction civique une instruction morale. XawiBarcos a lancé le mouvement par un
arrété de juin 2008. Il a été suivi par Luc Chatieint une récente circulaire, en date du 25

aout 2011, précise qu'« il appartient plus que jarad'Ecole, par la voix et I'exemple de ses

3 Nicolas, Sarkozy, Lettre aux éducateurs, 4 septembre 2007, La Documentation Frangaise, 2007, p. 11.

* Ibid., p. 13.
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maitres, d'asseoir les bases d'un exercice biepreoate la liberté individuelle au sein de la
société, [sachant que] les principes mémes de falenweulent que le respect des valeurs et
des régles communes s'accomplisse par I'exercice dolonté individuelle qui, tout en
exercant les droits qui lui appartiennent, accdéiptement des devoirs reconnus par tous et
par chacun ». Mais la reconstitution du lien sogiaht aussi des attitudes : il s’agit ici de
proscrire, dans I'enclos scolaire méme, toute cedqui viendrait porter atteinte a la
« liberté bien comprise » des éleves. Certainekesegpncernent les maitres. Il leur a été
rappelé a maintes reprises, par exemple dans kaviSonseil d’Etat du 3 mai 2000 ou dans
la Charte de la laicité dans les services publ@eril 2004, que « le fait de manifester leurs
opinions religieuses dans l'exercice de leurs fionst constituait un manquement a leurs
obligations ». L'interdit a d'ailleurs été étenddcemment a d’autres catégories d’intervenants
dans le monde enseignant. A la suite d’une praposiiu Haut Conseil de l'Intégration
formulée en mars 2010, il semble devoir conceregraccompagnateurs des sorties scolaires
— sont visées les méres musulmanes, qui portaiergiraple voile —, que le ministre de
'Education, dans une lettre de mars 2011, entemwlsidérer, en discordance avec la
jurisprudence du Conseil d’Etat et un avis de ladelacomme des « collaborateurs
occasionnels du service public ». La loi sur let plorvoile intégral promulguée le 12 octobre
2011 affecte jusqu’aux parents d’éleves qui ne peuyplus pénétrer dans I'espace d’école
dans la tenue gu'’ils souhaitent. Les usagers diicegpublic ont vu également leur marge de
manceuvre se réduire : contre l'avis des représentanusulmans, qui, du fait de leurs
divisions internes, de I'incapacité de trouver diigs dans le champ politique et associatif, et
de I'évolution tres négative de I'opinion publigad’égard de I'islam, ne sont pas parvenus a
peser sur la « culture publique » (Gusfigidla loi du 15 mars 2004 a, en reprenant une des
propositions du rapport Stasi et en revenant defte sur la jurisprudence élaborée par le
Conseil d’Etat depuis I'arrét Kherouaa du 2 novemmb®92, proscrit « dans les écoles, les
colléges et les lycées publics, le port de signeseaues par lesquels les éléves manifestent
ostensiblement une appartenance religieuse ». &ligé suivie, le 18 mai 2004, d'une
circulaire d’application qui fait obligation a ceerniers de suivre tous les enseignements,

méme ceux dont le contenu pourrait entrer en cdictian avec leurs croyances intimes.

% Claire de Galembert, Le foulard et la République, Mémoire de HDR en cours.
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Cette transformation décrit un ambigu: I'Etat @ute, de maniére assez inédite,
reconnaissances et surveillances. Ce modele trach@it nouvelle rationalité, que Jirgen
Habermas analyse de la maniére suivante dans wesldéextes sur les droits culturels :
« L'égale coexistence des styles de vie ne doiepgendrer une vie séparée. Elle requiert au
contraire I'intégration des citoyens dans le catitme culture constitutionnelle partagé@. »
Cette nouvelle rationalité est le produit d’'unesien. D’'un c6té, du fait a la fois des regles
internationales qui insistent sur la nécessitéedpacter la diversité et de la dynamique propre
de la démocratie libérale (a laquelle I'ethos deRi@publique lourde a longtemps fait
obstacle), la puissance publique entend bien fen@t aux revendications identitaires
exprimées par des citoyens que la hantise de Usiuh porte a se réfugier dans les enclos
protecteurs de leur culture d'origfifeCe processus de reconnaissance, pensé dés é&=sann
1970, s’est méme amplifié avec le temps. De I'ayicetée par le souci de préserver le vivre
ensemble et de défendre une citoyenneté d’ouveringeiete aussi de voir l'identité de la
France remise en cause dans ses valeurs fondatipasfois méme dans ses paysages, elle
affiche une sorte de vigilance sécuritaire, la eosaht a fixer les pratiques de ses assujettis
dans la soumission a un préalable axiologique aur @equel on trouve le principe de
subjectivité. On retrouve de la la question ingialOn s’interrogeait, a l'orée de ces
développements, sur le devenir du principe det@i€le parcours nous aura convaincus de sa
plasticité. Dans le champ méme de I'école, donsaihle caractére central dans I'imaginaire
francais, les régles ne sont pas demeurées les sn&mealépit de l'invocation constante des
valeurs de la laicité par tous les acteurs du gamiopolitique, et de la persistance de traits
juridiques issus de son moment ferryste, commeepemple I'impossibilité, sauf en Alsace-
Moselle, d’'organiser des cours d’enseignement &sidanel dans les écoles publiques, la
République a de toute évidence fait évoluer soit dfixée jadis dans la défiance a I'endroit
des manifestations externes de la foi, elle leiirdarénavant, sous les conditions qu’'on a
dites, accueil officiel. L'invention de cette «d#dé d’intégration », qui est le fruit aussi de la
croyance suivant laquelle l'allégeance religieusatavoir, lorsqu’elle est convenablement
régulée, des effets stabilisateurs et civilisatenn@que une étape dans le régime francais de
la nation : elle contribue a extraire la Francetdéatre de I'exceptionnel ou elle s’était

installée pour lui permettre de faire cause comnawee les autres pays européens.

39 Jirgen Habermas, « De la tolérance religieuse aux droits culturels », Cités, 2003/1, n° 13, p. 170.

40 Zygmunt Bauman, Identité, Paris, L'Herne, 2010, p.70 s.
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*muséeduquaiBranly

Séminaire Enseigner les faits religieux dans une @e laique

A la rencontre des ceuvres et des lieux de culte

Atelier : Enseigner les faits religieux au musée dguai Branly

Présentation de I'atelier :

Francoise Claus, IA-IPR de I'académie de Besancon

Blanche Vérillaud, maitre-formateur a Paris

Rappel des finalités et des enjeux du travail mensur les faits religieux a partir des

collections du musée du quai Branly :

L’enseignement des faits religieux contribue a Ianstruction de la culture
humaniste chez I'éléeve de I'école au lycée. Comimistbire des arts, il amene a
penser le rapport des étres humains au monde fdean de vivre, de penser, de

croire, de réver, de s’organiser...

Former 'éleve a connaitre l'autre, les autresj Bt I'ailleurs et a s’interroger que ce
qui est profondément humain (naissance, passagéeui@ance a I'dge adulte,
fertilité, fécondité, mort etc.), a se construiresdrepéres et des références pour

devenir autonome et se construire une culture pagie.

L'importance de ces dimensions dans le socle comneirconnaissances et de
compétences a I'école et au college, et au-deldodie dans les programmes de
l'école au lycée (LP, LGT). (Deux compétences duwclesocommun sont
particulierement en lien avec I'enseignement dess feeligieux :«a culture

humaniste> compétence 5, les compétences sociales et civigpemmpétence 6).



Animatrices de la formation :

Charlotte BRES, chargée de la médiation enseigmasisolaires, musée du quai Branly
Francoise CLAUS, IA-IPR Histoire et géographie,draie de Besancon

Audrey LIENARD, guide conférenciére, musée du drainly

Blanche VERILLAUD, Maitre formateur a Paris

| - Comment exploiter les collections du musée duugi Branly a I'école pour travailler
notamment la notion de faits religieux 2 Blanche Vérillaud (cf. annexe 1)

Il s'agit ici de préciser ce que les collectionsnlusée :

- peuvent apporter a un projet de classe et en syampsur quelques exemples pris

dans les programmes,
- ce gu’elles permettent de faire travailler a letleves.
Quelgues mots sur les spécificités des collectioms musée
a- la variété de la nature des ceuvres présentées

Le musée du quai Branly est un musée non seulestahimais aussi de civilisation. A ce
titre, il a la particularité de rassembler avanit tes objets : statues, masques, instruments
de musique, sieges, textiles, parures, élémertdecturaux, etc.

Ces objets, qu'ils aient été concus des l'origimerne des ceuvres d'art ou bien qu'ils aient
acquis ce statut en intégrant les collections dséausont d'une tres grande variété

concernant aussi bien leur format, leurs matérigug,leurs usages.
b- la diversité d'origine des ceuvres

Les ceuvres présentées proviennent des "quatre dwinonde”, des quatre grandes aires
continentales que sont : I'Afrique, I'Asie, I'OciEaat les Amériques. C'est donc un musée
des cultures extra-européennes qui renvoie sasse tegisiteur a un "ailleurs". "Ailleurs"

a la fois dans l'espace et le plus souvent auss batemps (avec des objets d'époques
tres diverses), voire a un "au-dela”, par l'usageslrou cultuel d'un certains nombre
d'ceuvres. Si toute visite dans un museée est uneefde voyage, la visite au musée du

quai Branly est aussi une sorte de voyage au caeufhdmanité. La richesse des



collections esquissée a grands traits ne laissedpadoute sur l'intérét d'emmener des

éléves les découvrir.
Les choix a faire(cf. annexe 1)
En donnant quelques exemples, quant au choix destii® et des ceuvres.

Aux différents niveaux de I'école, I'approche difféselon le niveau (maternelle, cycle 2,
cycle 3).

Des points de vigilance a avoir

La premiére erreur serait d'instrumentaliser lés an profit de I'Histoire. Les ceuvres ne

sont pas de simples illustrations d'une périodenéen

Penser que ces ceuvres, parce qu'elles sont fagsigaés des matériaux naturels, qu'elles
reprennent parfois des formes animales, qu'ellEs/grt en partie des arts premiers,

seraient d'autant plus accessibles a de jeunestenfa

La question de la définition des faits religieuXilgue faudrait pas réduire a de simples
pratiques superstitieuses. Avec de tres jeunese®ldu cycle 1, insister sur l'usage de
'objet dans un cadre ritualisé peut faire échoed dituations connues (habitudes
familiales ou scolaires, fétes données pour cetantcasions). Des son plus jeune age, la
vie d'un jeune enfant est jalonnée de petits std@miliers qui constituent pour lui des
points de repeéres rassurants, a un age ou sa pencdp temps reste encore balbutiante
ou du moins en construction. Aux cycles 2 et 3aiidra aussi continuer a présenter les

croyances, les rites issus de ces cultures saemprg de valeur.

Il - Comment exploiter les collections du musée dquai Branly au colléege et au lycée

pour travailler notamment la notion de faits religieux ?— Frangoise Claugf. annexe 2)

En donnant quelques exemples pour le collegelgtém (LGT, LP) en histoire - géographie,

Lettres, Arts plastiques, Education musicale.

Ce qui en ressort d’essentiel par rapport a cepggegente le musée, c’est la volonté :

- de se décentrer d’'une histoire et de modes de ggnsé croire, européens, de



s'intéresser a des « mondes perdus », de congtagdes trois grands monothéismes

ne sont pas nées en Europe,

de découvrir et de comprendre des faits de croyaties mythes, des récits de

création, de les comparer les uns aux autres.

Aussi, le f' objectif de cet ateliec’est, a travers un parcours dans différentess aire

géographiques de la planéte, de prendre en congstadeux dimensions et de mettre en

évidence quelques clés de compréhension et filduztaurs :

En rencontrantes Dogon (en s’intéressant notamment a la société des reapgt

les étonnantes convergences de leurs croyanceseave@onothéismes.

Ailleurs, en Ethiopie un ensemble rare de fresques de la régi de Gondarfait
cohabiter et se métisser un christianisme treseanavec les pratiques animistes,
comme se mélent, se combinent, se revisitent (gmocesies Aztéquesiécouvrant

le site deTeotihuacan avec celles plus anciennes de ceux sur le tegithiquel ils
se sont installés. A partir de quelques objet&lsten fer forgé, de paquets magico -
religieux, on s’arrétera aussi d@daiti sur le vaudou, mélange de pratiques
magiques, de sorcellerie et d'éléments empruntétivers rituels africains et

chrétiens. Le vaudou est le produit d'influencesnmgexes et diverses.

Il existe des modes de pensée, des croyances eitetesres difféerents des nétres
dans certaines aires géographiques comme I'Océpaig-étre faudrait-il dire les

« Oceéanies»). Souvent difficiles a interpréter, elles ingpir cependant des artistes
aborigenes d’aujourd’hui qui s’inscrivent a la falans la tradition tout en étant
parfaitement au fait du marché de I'art actuel etlal valeur marchande de leurs
ceuvres. C’est I'occasion de découvrir les peintatesrigénes, véritables mises en
image paysageres et territoriales d’'un récit relatix étres primordiaux — les

premiers ancétres totémiques - dans le temps stl@space.

Enfin, on s’intéressera a des pratiques parti@giéde chamanisme d’Amérique du

Nord mais aussi de Sibérie et de Mongolie.



Le 2" objectif de l'atelier :

- atravers ce parcours

- avec une fiche parcours qui sera présentée swgyfaboles et les motifs que I'on
trouve de fagon récurrente dans les pratiquessetrigyances et qui sont revisitées

par I'association d'artistes « Mémoire de I'averir
- avec la présentation d’outils et de ressourcesguaiques élaborées par le musée

Il s’agit de s’intéresser aux objectifs d’appresdige et aux démarches mises en ceuvre
avec des éleves, petits et grands, pour contriau@nseignement des faits religieux a

partir des collections du museée.
Quelques points d’ancrage pour les apprentissages :

Sans oublier le plaisir et I'émerveillement, apphen a s’interroger, acquérir des
connaissances, des capacités et des attitudekedhtelles et sensibles pour disposer a
termes de clés de lecture et de compréhensionlgjets aans I'espace et dans le temps,

étre capables de comparer, de transfeérer.

Des démarches variées et adaptées aux difféeremsaun d’enseignement. Elles
concernent de nombreuses disciplines et peuverd fabjet de travaux communs a

plusieurs d’entre elles. Elles interrogent la palgnce du maitre a I'école primaire.

Cette polyvalence se décline au moins de deux memi@on seulement il enseigne
I'ensemble des disciplines aux éleves de sa classs, il est aussi en capacité d'organiser

I'ensemble du temps scolaire.

Cette polyvalence donne a la fois une grande reslité et une grande liberté d'action

pour batir un projet qui établit des liens entsedésciplines.

La polyvalence bien comprise n'est pas seulementafzacité d'enseigner tous les
contenus disciplinaires mais de les organiserddidonner de la cohérence et du sens aux

apprentissages. On peut parler ici de projetsdigeiplinaires.

La polyvalence du maitre n'exclut pas le recoulespartenaires professionnels, dans le

cadre par exemple d'un atelier au musée, conde saode de la complémentarité.



Enfin, la dimension « histoire des arts » peut &&s fédératrice. Cependant, il faut veiller
a s’interroger sur le statut que I'on donne awetshpbservés. lls peuvent en effet étre :

- des objets, des rites, des croyances pris commpodapde recherche pour les

anthropologues, les historiens etc....

- des objets érigés en ceuvres d’art par ceux guintesgialisés, ou encore par ceux qui
les ont collectionnés ou ceux qui ont porté un rawvregard sur eux (Cf. Braque,
Vlaminck, Picasso, Derain Léger, Gris, mais aussugout Guillaume Apollinaire a
propos de « L'art négre » qui n'est pas synonymel'ate africain ; il inclut a

I'origine des objets d’Océanie et malgaches)

Dans les deux cas, les démarches peuvent avoipalets communs, s'imbriquer avec
une place privilégiée pour la perception, I'obséorg (sur les formes, les volumes, les
dimensions, les matériaux...) avant de s'interrogerlss usages, leurs évolutions, leurs
significations. Cependant dans un cas, I'histoirEaathropologie sont convoquées pour
apporter des éclairages, des explications, dessmisgerspectives sur les ceuvres. Dans
'autre cas, ce sont les objets comme documents pgumettent de renforcer la
connaissance d’une société, d’'une civilisation dessespaces et des temps donnés.



Séminaire Enseigner les faits religieux dans une de laique

A la rencontre des oceuvres et des lieux de culte

Atelier : Enseigner les faits religieux au musée dguai Branly

Annexe 1

Comment exploiter les collections du musée du qudranly a I'école pour travailler

notamment la notion de faits religieux ? - Blanch&/érillaud, maitre-formateur a Paris

L'enjeu est d'essayer de préciser ce que les tollscde ce musée peuvent apporter a un
projet de classe et quelles compétences elles femhaux enseignants de faire travailler a

leurs éléves.

1- Tout d'abord quelques mots sur les spécificitédes collections du musée
a- La variété de la nature des ceuvres présentées

Le musée du Quai Branly est un musée non seulettgmtmais aussi de civilisation. A
ce titre, il a la particularité de rassembler avemit des objets : statues, masques,

instruments de musique, sieges, textiles, paratésients architecturaux, etc. .

Ces objets, qu'ils aient été concus des l'origimerne des ceuvres d'art ou bien qu'ils aient
acquis ce statut en intégrant les collections dséausont d'une tres grande variété

concernant aussi bien leur format, leurs matérigug,leurs usages.
b- La diversité d'origine des ceuvres

Les ceuvres présentées proviennent des "quatre dwinonde”, des quatre grandes aires

continentales que sont : I'Afrique, I'Asie, I'Ociaet les Amériques.

C'est donc un musée des cultures extra-europégunnesnvoie sans cesse le visiteur a un

"ailleurs".

"Ailleurs" a la fois dans I'espace et le plus souvaussi dans le temps (avec des objets
d'époques trés diverses), voire a un "au-dela"|'psage rituel ou cultuel d'un certains

nombres d'ceuvres.



Si toute visite dans un musée est une forme deg&ya visite au musée du quai Branly
est aussi une sorte de voyage au cceur de l'humanitéamene en méme temps le
visiteur a lui-méme, aux origines de ce qui couostiprofondément la nature humaine,
avec des objets qui témoignent des grandes préaionp qui jalonnent la vie des

hommes.

La richesse des collections esquissée a grands trailaisse pas de doute sur l'intérét

d'emmener des éléves les découvrir.
2- Les choix a faire
Se posent alors pour I'enseignant deux questions:

- d'une part celle du choix des objectifs qu'ilevesu travers de cette visite qui s'inscrit sans
doute dans un projet ;

- d'autre part, celle du choix des ceuvres
a- D'abord le choix des objectifs

Il s'agit de cibler dans les programmes les conmgéte que les éléves vont pouvoir

commencer d'acquérir ou d'exercer lors d'une vigitd'un travail autour de ces ceuvres.

S'agissant purement de I'histoire des arts, ldededes programmes sont explicites ; en
revanche pour ce qui est de I'enseignement des riigieux, ils ne le citent pas, du

moins a I'école primaire.

On en trouve simplement une mention dans le prékmibel'Arrété d'organisation de

I'enseignement de I'histoire des adiis 28 aolt 2008 :

"Enfin, I'histoire des arts entre en dialogue ad&utres champs de savoir tels que la
culture scientifique et technique, l'histoire ddses, des sociétés, des cultures ou le fait

religieux."
b- Ensuite le choix des ceuvres

Les collections du musée du quai Branly, étant timiées notamment de celles de
I'ancien musée de I'Homme (et du musée nationaldssAfricains et Océaniens), elles
ont une dimension ethnographique et, a ce titrenal@breux objets, renvoient a des

coutumes, des rites et des cérémonies ayant urengiom sacrée.



Si I'on veut pouvoir sensibiliser les éleves alsfeeligieux, on choisira des objets qui en
plus d'une éventuelle fonction utilitaire aurontaégnent une fonction symbolique :

rituelle ou cérémonielle, renvoyant au sacré.

3- Aux différents niveaux de I'école

L'approche differe selon le niveau auquel on seela
a- A I'école maternelle

A ce niveau d'enseignement, les apprentissages sgahisés autour de six grands
domaines (s'approprier le langage ; découvririt'éadevenir éleve ; agir et s'exprimer

avec son corps ; découvrir le monde ; perceveirtis imaginer, créer).

La premiére sensibilisation artistique des élevasagant tout définie dans le domaine

"percevoir, sentir, imaginer, créer ".
e Percevoir, sentir, imaginer, créer

Au travers de ces quatre verbes se lit le cheminemeeommandé qui mene : de la
confrontation avec l'ceuvre, aux émotions qu'ellat misciter, a l'imagination qu'elle

nourrit, avant de permettre a I'éleve de créenl@me guelque chose a son tour.

Apres la rencontre avec les ceuvres en salle, laudéde peut se poursuivre par un atelier

de pratique au sein méme du musée, voire au retoclasse.

Les éléves sont alors mis en situation d'expériemetgs contraintes propres aux

matériaux, la réalisation d'un objet.

(Atelier du musée Le service pédagogique du musée propose dasratal destination
des éleves du cycle 1 et notamment un atelier audeu’l'objet magique” : ou a la
maniere des sorciers d'Afrique centrale, les éle@maposent leur propre recette de

protection avec grelots, perles et coquillages.)

Mais, outre l'approche sensible (au musée esdentiet visuelle, éventuellement
auditive, car le musée conserve aussi des instrisme# musique)des mediations
complémentaires sont également possibles pour aborder les ceuwdeme part, le
langage, d'autre part, I'approche expressive gave laisser libre cours a son imagination

pour revisiter un objet observé au travers d'utieigccorporelle.



e S'approprier le langage

A I'école maternelle, le langage est au coeur deeapissages. La lecture magistrale aux
éleves d'histoires, de légendes et de contes idsugres cultures que la culture
occidentale, mettant en scéne par exemple un pegerde sorcier, des objets magiques,
des rites liés a certains moments importants deida peut constituer une entrée en

matiére, en amont de la visite au musée.

La visite permet alors de "faire vivre" quelquegetddu musée en lien avec des histoires

déja connues.
e Agir et s'exprimer avec son corps

Concernant le domaine qui met en jeu les activat#porelles, I'évocation en images ou
en mots d'ceuvres vues au musée, pourra donnaidieetour a I'école a la recherche de
mouvements ou de déplacements qui chercheront Emexpdes sentiments et des

émotions suscités par ces ceuvres.
e Découvrir le monde

Il s'agit aussi de maniére générale d'éduquemgi@rdedes éléves, de les amener a observer
un objet et a le décrire en en identifiant la nratida forme, le format, le mode de
fabrication, d'y reconnaitre des motifs (figuratiis non), d'émettre enfin des hypothéses

sur leur usage.

Le questionnement de I'enseignant est alors estdhtioit étre a la fois ouvert, neutre et
permettre a I'éléve d'apprendre a continuer a degau-dela du premier regard.

e Devenir éléve

La mise en présence des éléeves avec des ceuvrassée aux formes peut-étre nouvelles
et différentes de ce qu'ils ont pu voir jusqueskt,un moyen de les amener a "éprouver et
contrler leurs émotions”, telle que la surpriseefa la nouveauté, voire des sentiments
tels que le respect, la crainte, induits par layreshiératique de certaines sculptures ou

I'expression de certains masques.

La muséographie méme du musée, avec un éclairage gmmisé et l'organisation de
I'espace qui ménage ce qu'on appelle ici "des dioitest-a-dire ces petites salles dédiées



a un theme particulier, produit a sa maniere unii@mee propice a introduire au mystére

et peut-étre d'une certaine maniére aux faitsieslig

Transition : Les collections du musée du quai Braunt d'une grande richesse pour de
jeunes éleves et nul doute qu'elles peuvent gramdiercontribuer a l'acquisition /

construction de compétences visées par les progeammon seulement dans le domaine
du "percevoir, sentir, imaginer, créer", mais ausis I'ensemble ou presque des autres

domaines d'apprentissage de I'école maternelle.

b- A I'école élémentaire

Au cycle 2

Dans le cadre de la compétence Sdale I'enseignant doit amener les éleves a :
- découvrir quelques éléments culturels d'un guases
- distinguer certaines grandes catégories de &ioréartistique

- reconnaitre des ceuvres préalablement étudiées

Les programmes quant a eux, précisent que "lI'éducation artisticgpose sur une pratique
favorisant I'expression des éléves et sur le couiaect avec des ceuvres dans la perspective

d'une premiére initiation a l'histoire des arts."
Arts visuels

Dans le prolongement direct des programmes de tarnedle, "les éleves sont conduits a
exprimer ce qu'ils percoivent, a imaginer et & é@evdeurs projets et leurs réalisations en
utilisant un vocabulaire approprié”. On retrouvéearticulation forte entre la confrontation
avec des objets, suivie d'une pratique permetxploration de techniques et laissant libre

cours a l'imagination.
C'est le choix des ceuvres qui permettra d'aboadeotion de faits religieux.

Activités en lien

Francais

Des lectures en amont de la visite peuvent prépeseéleves a mieux entrer dans I'histoire

racontée sur place par un conteur professionnel.: B3armi les propositions du service



éducatif, le musée propose en effet des "visitesées" a destination des éleves de cycle 2.
Menée par un conteur professionnel natif de leorédont il est question.

Découverte du mondgrepérage dans le temps)

A ce niveau d'enseignement, on pourra particuliérgrohoisir de présenter des objets ayant
trait a la vie familiale, & la généalogie (avec rlation d'ancétre que l'on rencontre

frequemment) ou a la vie du clan.
Découverte du mondgrepérage dans I'espace)
Il s'agira de repérer sur le planisphére I'origias objets.

En terme de démarche, on pourra choisir de propaseréléeves de comparer des objets de
nature identiqgue ou proche provenant d'aires g@bgyaes et de cultures différentes, ou bien

choisir de ne travailler que sur une seule airggggahique.

Vocabulaire et notions spécifiques que I'on peut aborder descleves de cycle 2
- notions de clan, d'ancétres, d'esprits,

- notions de funérailles

- notion de fétes saisonnieres

- notion d'ornement

- notion d'offrande

- notion d'amulette, de porte-bonheur

- fonction de protection d'un objet

Au cycle 3

L'ancrage des ceuvres que l'on choisira de montrerékeves sera plus fort a la fois dans
I'espace et dans le temps.

Activités en lien

La visite des collections du musée du quai Braelyt@tre rattachée :

- en Histoire, a différents points du programme :



Dans le cadre de I'étude themps des Découvertes et des premiers empires colaux" .
Ex. : Avec les grandes découvertes du début deelzaiRsance, les premiers cabinets de
curiosité rassemblent les objets rapportés des gesyal'exploration en Afrique et en

Ameérique centrale.

A propos des l"umiéres ». Ex. : Au XVIII® siécle, les Européens découvrent I'Océanie a
travers les voyages de James Cook, BougainvillePEeuse. Des objets rapportés des
expéditions sont exposés dans les musées publicsogqunencent a ouvrir leurs portes en

Europe.

A propos du XIX siécle et dela France dans une Europe en expansidnEx. : Les

productions artistiques des pays colonisés sonbs®gs lors des expositions universelles.
C'est d'ailleurs celle de 1878 qui permet l'ouverta Paris d'un musée d'Ethnographie,
devenu le musée de 'Homme en 1938, dont les tioltescont finalement été intégrées a celle

du musée du quai Branly.

- en Géographie a propos de I'étude déterritoires francais dans le monde". EX. :

découvrir des ceuvres provenant de Polynésie ;

- en Littérature, la lecture de contes traditionnels, Iégendeshagytdes origines pourra
nourrir le projet. Ex.. : Parmi les propositionsskrvice éducatif, le musée propose aussi des
"visites contées"”, par un conteur professionnalestination des éleves de cycle 3, dans le

méme esprit que celles proposées pour le élévegotie 2.
- en termes devocabulaire :

- musée ethnographique, métier d'anthropologue

- notions de maeurs, de coutumes

- notions de rite, de cérémonie

- notions funérailles, de rites funéraires, de éedié deuil
- notions de chamane, d'esprits

- notions de reliquaire, d'offrande

- notion de rites d'initiation



Dérives/écueils a éviter :

Ne pas instrumentaliser les arts au profit de I'Hifoire. Les ceuvres ne sont pas de simples
illustrations d'une période donnée.

Penser que ces ceuvrgzarce gu'elles sont fabriquées dans des maténatuxels, qu'elles
reprennent parfois des formes animales, qu'ellésant en partie des arts premisesaient

d'autant plus accessibles a de jeunes enfants.

La question de la définition des faits religieuXilgoe faudraitpas réduire a de simples
pratiques superstitieusesAvec de tres jeunes éleves du cycle 1, insistefisage de I'objet
dans un cadre ritualisé peut faire écho a destsinsaconnues (habitudes familiales ou
scolaires, fétes données pour certaines occasibas)son plus jeune age, la vie d'un jeune
enfant est jalonnée de petits rituels familiers cumstituent pour lui des points de repéeres
rassurants, a un age ou sa perception du temps easbre balbutiante ou du moins en

construction.

Elles interrogent la polyvalence du maitre a I'écplimaire. La visite au musée avec une

classe, quelque soit le niveau d'enseignement,passune activité isolée.

Elle s'inscrit toujours dans un projet qui prévis activités en amont de la visite et une

exploitation au retour.

A l'école primaire, la spécificité de I'enseignast d'étre polyvalent par opposition au

professeur du second degré spécialiste de sa lthscip

Cette polyvalence se décline au moins de deux memiénon seulement il enseigne
I'ensemble des disciplines aux éléves de sa clas®is, il est aussi en capacité d'organiser

I'ensemble du temps scolaire.

Cette polyvalence donne a la fois une grande resilité et une grande liberté d'action pour

batir un projet qui établit des liens entre lesigiknes.

La polyvalence bien comprise n'est pas seulemeoapacité d'enseigner tous les contenus
disciplinaires mais de les organiser afin de donderla cohérence et du sens aux

apprentissages. On peut parler ici de projetsdigeiplinaire.

La polyvalence du maitre n'exclut pas le recoudes partenaires professionnels, dans le

cadre par exemple d'un atelier au musée, conde suode de la complémentarite.



On peut aussi citer :

La compétence 4 du référentiel de compétences defespeurs (BOEN n° 29 du
22 juillet 2010) intitulée "Concevoir et mettre emuvre son enseignement" réaffirme

I'importance de cette posture.
« Le professeur est conduit :

- a développer des approches pluridisciplinairesagisversales fondées sur les convergences

et les complémentarités entre les disciplines :

- a construire des activités permettant d'acqleenméme compétence par le biais de plusieurs

disciplines »)



Séminaire Enseigner les faits religieux dans une @e laique

A la rencontre des ceuvres et des lieux de culte

Atelier : Enseigner les faits religieux au musée dguai Branly

Annexe 2

Quelgues sondages dans les disciplines

Histoire : 6°

Etude de grandes civilisations entre le Ille midliga av. J.-C. et le Vllle siecle.

Apres un premier contact avec une civilisation’@eiént, les éleves découvrent la Grece et

Rome : I'étude porte sur la culture et les croyansar I'organisation politique et sociale.

La quatrieme partie est dédiée a 'émergence daigute et du christianisme, situés dans leur
contexte historique : les principaux €léments agamnce et les textes fondateurs sont mis en

perspective avec le cadre politique et culturelfqucelui de leur élaboration.

La cinquieme partie fait le lien entre I'’Antiquitardive et le Moyen-age en présentant les

empires chrétiens de I'Orient byzantin et de I'@ecit carolingien.

La derniere partie ouvre le programme a une catili; asiatique : Chine des Han ou Inde
des Gupta.

Histoire : 5°

Etude de grandes civilisations entre le Vlle si&tl&a fin du XVlle siécle

Le programme de cinquieme s’ouvre par la découvdeea naissance de lislam (fait
religieux) et de I'lslam médiéval (civilisation).

Le reste du programme couvre une période au coarmdlelle la civilisation médiévale
européenne s’est élaborée (christianisme, féodditde émergence de I'Etat). L'Europe a
connu ensuite, a partir de la fin du XVe siécles beuleversements culturels et intellectuels,

I'ouverture, jusque-la limitée, vers les autres demet I'affirmation de I'Etat.



Une civilisation de [I'Afrique subsaharienne (au ieho ainsi que les grands courants
d’échanges des marchandises, saisis dans leurapenaes (le sel et I'or du Soudan, les
esclaves...)

Histoire 2nde : un des themes

Théme 4 : Nouveaux horizons géographiques et eldtates Européens a I'époque moderne
(10— 11 h) : L’élargissement du monde (Xe - XViect)

La question traite des contacts des Européensdiaatres mondes et de I'élargissement de

leurs horizons géographiques en prenant appui :
- sur une étude obligatoire de Constantinople a Istanbul : un lieu de cdstantre
différentes cultures et religions (chrétiennes, mmusane, juive) » ;

- sur une étude choisie parmi les deux suivantesin navigateur européen et ses

voyages de découverte » ; « un grand port européen

- et sur une autre étude choisie parmi les deux stdg « une cité précolombienne

confrontée a la conquéte et a la colonisation eeope »; « Pékin : une cité

interdite ? »

Histoire : Classes de premiére de la voie générakenseignements communs

Theme 4 - Colonisation et décolonisation (7-8 hgure
Le temps des dominations coloniales
Mise en ceuvre :
- Le partage colonial de I'Afrique a la fin du XXiecle

- L'Empire francais au moment de I'exposition o@ée de 1931, reéalités,
représentations et contestations

La décolonisation
Deux études :
- Lafin de I'empire des Indes
- La guerre d'Algérie



Histoire : LP 2nde
Theme : Les Européens et le monde (XVe -XVlllelgiec

Francais : 6

Textes de I'Antiquité

Le professeur fait lire des extraits choisis pdesiceuvres suivantes :
- Le Récit de Gilgamesh
- LaBible

Contes et récits merveilleux
Le professeur fait lire au moins deux contes chgsairmi les ceuvres suivantes :
- Les Mille et Une Nuits

- Petit Bodiel et autres contes de la savane ; lla’gas de petite querelde Amadou
Hampaté Ba

- Contes, Nouveaux contes d’Amadou Kouabd&irago Diop
- La Belle Histoire de Leuk-le-lievide Léopold Sédar Senghor

L’histoire des arts

La priorité est accordée a I'Antiquité, I'étude destes fondateurs permettant de mettre en
valeur la thématique « Arts, mythes et religion€est I'occasion de sensibiliser les éleves
au fait religieux et de leur faire découvrir, eaidbn avec la lecture des textes, des oeuvres
d’art antique et moderne, leur attention se ponpainicipalement sur des sujets et des figures
mythiques.

Certains textes appellent un regard sur le traleslillustrateurs ;

Arts plastiques 6
Il - La culture artistique

Le choix des oeuvres et la fréquentation des liattistiques sont déterminants pour la
pratique et la culture de I'éleve ;

Le professeur d’Arts Plastiques donne sens a sseigetement en privilégiant la référence a
des oeuvres significatives, contemporaines ou reggnnues pour leur intérét artistique et
leur incidence sur les modes de pensée. En coleéedren lien avec ces programmes d’arts
plastiques, cet enseignement s’appuiera sur quelgeeemples nécessaires a la
compréhension des problématiques suscitées pahdesatiques étudiées. Quelques-uns de
ces exemples, pourront étre choisis dans les paidds programmes d’histoire. Un projet
interdisciplinaire...

Le programme est organisé autour de trois axesumsajge travail : I'objet, I'image et
I'espace.



Séminaire Enseigner les faits religieux dans une @e laique
A la rencontre des ceuvres et des lieux de culte

Atelier : Enseigner les faits religieux au musée duouvre

Contraintes et nécessités pédagogiques du premigé dcroisement entre I'étude des faits
religieux et I'enseignement de I'histoire de I'art)

Emmanuelle Wolf — directrice d’école a Paris

Les faits religieux

Les enseignants francais ne sont pas formés aeaboetie notion. Du coup ils préférent ne
pas I'aborder.

Souvent mis en garde contre tout signe religieudr prause de laicité « intégriste », de
nombreux textes, chansons, images de I'histoirErdace sont mis de coté. (exemple : peut-
on apprendre « frere Jacques » a des éléeves deneikge cela parle d’'un frére qui doit
sonner les cloches des matines !).

Avec I'enseignement de I'histoire de l'art, ils $@monfrontés a cette absence de connaissance
académique. S’ils n'ont pas recu une éducatiorgiezlse personnelle, ils n'ont souvent
aucune clé de lecture pour expliquer une vierderddnt, une nativité, bref pour expliquer la
peinture européenne, au moins dé™t4u 16™ siecle.

lls sont également démunis, dans certains quadersos villes, pour répondre aux réflexions
ou aux questions des éleves. En effet, si 'enseigarrive chaque jour dans sa classe tel un
hussard de la république, il n'en est pas de méaseétbves. Alors comment réagir, sans
aucune connaissance historique et culturelle duréfigieux, quand un éleve arrive dans la
cour de récréation d’école élémentaire, un lendermeaicours de catéchisme, et provoque une
émeute apres avoir dit a son copain musulman sJégit juif », ce dernier lui ayant
répondu, par des associations d’'idées qui n‘amraréint qu'aux enfants, «tu insultes le
Coran si tu dis que Jésus était juif car tu dissate Dieu est juif » ? En effet, les musulmans
veulent bien que Jésus soit le prophéte des chséatimis qu'il ait été juif est sacrilége.

Quelle contenance avoir quand, en maternelle, aaeélous explique trés sérieusement
« Dieu existe, il voit tout, entend tout, note touk si je suis sage jirai au paradis et si jg su

vilaine jirai en enfer » ? Le frere de cet éleuedxplique tout cela quand il rentre de I'école



coranique et puisque que tout ce que son frerexjplique vient du Coran c’est forcément la
Vérité.
Dans tous ces cas, je n’'invente rien car je legais personnellement.

Il faut faire comprendre aux enseignants la difiéeeentre culture religieuse et religion, entre

croire et savoirl ’enseignant doit se positionner comme la persajuiesait, parce qu'elle a

étudié, fait des recherches et qu’elle peut dopoder des réponses objectives aux questions
des éléves.

Vous comprenez donc & quel point un enseignantldlf giecle ne peut plus travailler sans
un minimum de culture religieuse, ce qui ne renbsblument pas en cause notre laicité mais
permet d’apporter des réponses éclairées et argaamiaux éléves, souvent heureux par
ailleurs de trouver enfin quelgu’'un capable de népe de facon claire a leurs questions.
Sinon, les éleves finiront par se tourner veryhtesmes d’église pour trouver des réponses et

les communautarismes se renforceront encore un plus

Au museée :

Une visite au musée se prépare plutdt en classe gxploiter le temps de visite au maximum
et faire le lien entre la théorie, le travail seproduction et les objets réels.

Les récits primordiaux sont une formidable aide &dmpréhension des ceuvres artistiques.
Par le travail sur les récits, ils font émerger deuvelles réflexions, de nouvelles
connaissances chez les éleves. Les éléves corstrigsir savoir en classe et I'objet dans le
musée en est l'illustration. Il est alors rassudpouvoir constater que les questions qu’ils
se posent, les hommes se les posent depuis lorngieonmme eux et que toutes les réponses
sont acceptables et acceptées depuis toujoure $@ironfronter IeRécits decréationou les
Récits de la mort et de I'au-dekst, par exemple, source de discussion extrémenoeat
pour tous les éleves, elle libere la parole deagestet aide au développement de la réflexion
et du sens critique.

Ces acquis de classe seront réexploités devaaeleses du musée. Le lien se fera entre le
texte et I'art et la compréhension de I'ceuvre geamdement facilitée.

L’enseignant pourra aussi préparer des « piegeses &leves. A partir de textes travaillés en
classe et ayant donné lieu a de nombreuses panburesculpture (je pense par exemple a
Ulysseou auxDéesses de I'Olympeil pourra s’arréter devant des ceuvres non étudi@es

préalable et reconstituer leur signification diemsént avec ses éléves.



Séminaire Enseigner les faits religieux dans uéedaique
A la rencontre des ceuvres et des lieux de culte

Atelier : Enseignement des faits religieux et ciaém

Moines et religieux au cinéma

Nicole Lemaitre, professeur d’histoire moderneuaiversité Paris 1

L'utilisation de la fiction, dont le Septieme artest que I'un des supports, n'a plus a
démontrer son efficacité pour transmettre panteeteu I'image des notions complexes. C’est
le cas actuellement pour tous les faits religiadont I'intelligence n’est plus transmise a
travers les pratiques sociales. En méme tempitiarf est toujours, a un point ou a un autre,
manipulation par des pouvoirs ou des groupes et d@st nécessaire de prémunir les futurs
spectateurs contre les effets, occultés par I'd@notd’'images trop efficaces. Eduquer a
I'esprit critique, apprendre a analyser les raisse$émotion, a la maniére de la construire, a
I'art de montrer et de rythmer les images doitefgirartie du bagage indispensable a la
formation de citoyens. Les historiens doivent desacmettre sur leurs gardes en se posant
plusieurs questions avant de décider si un filmugksable en partie ou en totalité, aussi bien
dans sa lettre que dans son esprit. 1. Quellaesturce (I'ceuvre littéraire) : étude préalable,
dans quel contexte a t-elle été congue et quellggyour I'historien. 2. L’adaptation est-elle
correcte : fidélité a I'ceuvre ou ne sert-elle qeefiticonducteur, de prétexte. 3. La mise en
scene est-elle fidele (présence de conseillergsiestiques, historiques...

Dans un colloque précédent, javais montré comnusg idéologies mais aussi des
doctrines religieuses voire des partis-pris théglogs ou politiques peuvent étre propagés,
pour la bonne ou la mauvaise cause, par des fiomsmerciaux. Je ne parle pas seulement
des films grossiers de propagande mais de la fdgot) par exemple, les meilleurs westerns
et policiers américains ont pu former les spectataudeur insu a une certaine idée : celles du
peuple ou de l'individu élu (américain bien s, ld morale collective et individuelle, voire
méme de I'idée religieuse qui ne serait plus cddlda culture du spectateur. Ingurgiter ainsi
la propagande américaine, scientologique ou digbeliest un risque a prendre en toute
liberté critique.

Je ne reviendrai pas sur ces considérations, masudrais démontrer aujourd’hui, comment,
au-dela de I'émotion dégagée par les images, oh g@rer dans des analyses historiques
efficaces. En prenant comme champs d’étude le négsrcélebrddes hommes et des digux

de Xavier Beauvois, nous voulons en faire un suppoia compréhension d’'une histoire

1



algérienne douloureuse car inexpliqguée a ce joars mous voulons aussi expliquer I'un des
chemins (catholique) de I'utopie chrétienne illaégpar la vie monastique. Au préalable, il est
nécessaire de donner quelques définitions car desusions sont fréquentes. En langue
francaise (mais non anglaise ou allemande), leamobine » ne devrait s’appliquer qu’a ceux
qui vivent sous une regle monastique, celle detdaemoit. Or les moines, cisterciens,

bénédictins ou chartreux... sont loin de constiti@rdemble de ceux et celles qui vivent sous
une regle, les «réguliers » ou « religieux etgrelises ». La confusion, fréquente, entre
moines et religieux peut complétement occulter eman nombre de phénomenes, y compris
dans ce film, jeux de pouvoir en particulier, qansabordés par les films qui mettent en
scene ces communautés particulieres.

Dans un premier temps, j'expliquerai pourquoi it @géressant qu’'un enseignant ou un
formateur d’enseignants mette en paralléle plusidilms pour comprendre ce gqu’est le

monachisme. Pourquoi et comment ceux-la plutét datres. Je démontrerai ensuite

comment on peut relire autrement un film qu’a traves questions proches (légitimes bien
sar). Comment le dépassement de I'émotion immégiatmet de poser d’autres questions et

d’aller plus loin dans I'histoire elle-méme.

I. La vie religieuse dans ses films

Les films et séries mettant en scene des religeguneligieuses sont légion. Mais tous n’ont
pas la qualité nécessaire pour comprendre lesifomeiments d’'une communauté, et moins
encore une spiritualité, méme s'’ils sont sympatésquDans ce dernier domaine, une série
policiere commesoeur Thérése.comprésente trop d’invraisemblances pour travaillerles
particularités d’'une communauté de femmes. A catttda piece de théatre et I'opéra sur le
« Dialogue des Carmélites » par exemple nous emeapent beaucoup plus sur la vie
intérieure d’'un couvent face aux crises. Je neepaals des films de patronage, destinés a
convaincre de I'exemplarité d’'un fondateur ou d’dneme de vie religieuse, ni des films
anticléricaux ou polémiques destinés a dénonceainsrcomportements sectaires. lls sont
difficiles a visionner en dehors des milieux decspiéstes. Méme en oubliant les nanards, je
pense a des succes prodigieux en leur temps étsgyurels on doit porter un regard critique
comme,Les clés du royaumelohn Stahl, (1944) olues cloches de Sainte-Marte Leo
McCarey, (1944) es soeurs casse-coe Henry Koster (1949)... pour en rester a un cinéma
facile de comédie américaine qui a eu un énormeesute son temps.

Pour savoir ce qu’on peut tirer des films les @gsilibrés, il faut étre capable d’analyser leur
adéquation avec la réalité du monde des religi@uxes différentes regles et plus encore les
coutumes qui les organisent au quotidien, induisge$ styles de vie et surtout de

gouvernement profondément différents. Il est domgartant de comprendre les regles suivies
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par les réguliers. On peut les résumer dans les tdaleaux annexes. Trois grandes regles
intéressent le monde chrétien occidental mais aake pour le monde oriental.

Le monachisme est né dans les déserts d’Egypta Brathe Orient. Il édifie un « I'art de
vivre en fréeres » en cherchant la perfection parstha et I'union a Dieu, au moyen d'une
longue asceése, acquise en se placant sous l'a&utdhitn maitre. C’est ainsi que le
monachisme sera adapté un peu partout, a partiredéss de Pacéme (Egypte) et de Basile
de Césarée (Palestine) au IVe siécle. Trés vitat saigustin adapte ces regles du monde
grec a la langue et aux coutumes latines pourlesscqu’il forme autour de lui. Dans le
millénaire qui suit, dans le monde byzantin, gracsslave (a partir du Xe siecle), c’est la
regle de saint Basile qui se diffuse vers I'EseefNord. En Occident I'histoire est plus
compliquée du fait des choix d’'implantation et ftesdateurs d’établissement dans un monde
en proie aux Grandes invasions, aux Ve et Vle sj@dmme saint Benoit & Subiaco. La regle
de Saint-Benoit est la plus importante du mondedeatal et c’est celle que suivent nos
moines de l'Atlas : des Cisterciens de I'Observaradrement dit des Trappistes, réformés
par 'abbé de Rancé au XVlle siécle. La régle digpe a des hommes puis des femmes, qui
choisissent de quitter leur vie ordinaire pour sstra volontairement sous l'autorité absolue
d’'un abbé (pere). lIs prétent des voeux d'obeissatde pauvreté et de chasteté qui les lient a
la communauté et les retirent du monde, dans fetpdtune fraternité chrétienne modele.

La difficulté est que la regle de saint Benoitadaptée a plusieurs reprises au fil des diverses
réformes médiévales et modernes. Mais on peut crraaplusieurs traits communs : les trois
piliers des voeux monastiques (pauvreté, chast#téjssance) sont partagés par tous;
I'autorité d’un abbé élu a vie puis a temps, sucdenmunauté ; une structure de I'office (les
sept prieres du jour et de la nuit) qui utilisess heures quotidiennes du monde romain et qui
construisent une liturgie longue (un tiers de larjeée) au choeur, sauf pour les Chartreux,
dans ce qui servait a I’habillement des l'origitzecoule. Il faut ajouter pour tout moine ayant
fait profession la perte sa personnalité civileggiua une époque récente, qui empéchait tout
acte commercial, ce qui n'est plus le cas. Les pwmestent cependant des laics, sauf s’ils
sont prétres ; a plus forte raison les monialess$éntiel des taches était autrefois accompli
par des convers, ouvriers et domestiques. Ceulacaient pas le droit de délibérer. On voit
que depuis le concile Vatican Il, les convers, tshtau donnés, comme frere Luc le médecin,
ont les mémes droits a la parole que les prétmssdes discussions du chapitre conventuel.
C’est cependant parce que le prieur du monastdéeidé seul de ne pas partir qu'une sorte
de fronde I'accuse d’abus de pouvoir et que s’'entla le mécanisme qui permet a chacun de
retrouver sa place dans une communauté unie, biessdans le dialogue que dans la priere.

Impossible au Moyen Age ou méme au XlXe siecle.



Mais les régles de saint Augustin, révisées pao@gang sous l'autorité de Charlemagne en
816, sont aussi importantes pour comprendre le maed chanoines, séculiers et réguliers.
La forme des vétements et de I'office different.rhede de gouvernement également. C’'est
surtout chez les chanoines que sont expérimenddemimes d’élection qui nous importent
aujourd’hui encore. Le pouvoir est exercé par ugedoet parfois un abbé, mais qui ne
dispose pas du pouvoir absolu sur les étres athleses car il est soumis aux décisions du
chapitre, c’est a dire de ceux qui « ont voix aapitie », et qui sont pleinement membres de
la communauté ; les chapelains et divers emploss athapitres n’ont aucun pouvoir de
décision ou d’élection. Si les chanoines régulmétent des voeux, ce n’est pas le cas des
chanoines des cathédrales, qui restent des séculiant dans le siecle. Ceux-ci doivent
obéissance a leur doyen sous peine de sanctionripges, mais ils ne peuvent étre démis par
lui sans décision capitulaire.

Au Moyen Age, avec les Croisades et le développémdrain, naissent, plutdét dans la
famille canoniale, les ordres hospitaliers puis t@glres mendiants. Saint Francois a
longuement hésité entre regle canoniale et regleastmue, mais saint Dominique est resté a
ce gu'il connaissait dés l'origine, la regle carad@i Au XVle siécle, non sans probléemes, les
Jeésuites font éclater ce systeme qui excluait deel&ivile et génait la mission en terre non
chrétienne. Comment assurer matériellement la amssi I'éducation sans disposer du droit
d’acheter, vendre et louer des biens. Comment asslaffice des heures en terre non
chrétienne ? D’autres formes de vie religieuseptds aux missions nouvelles de I'Eglise
tridentine vont alors se développer au XVlle etdXe siécle surtout. Mais revenons a nos

moines de I'Atlas.

Il. Des films porteurs de message a la sociétéetetu

Des Hommes et des dieest une remarquable analyse de la vie des moistsaens,
structurée par les trois temps de la priere, deatt@t du repos. Pourquoi puis-je le dire ? Pas
seulement parce que I'équipe s’est largement iésple la vie de la communauté cistercienne
de Tamié et a intégré un conseiller, mais par laiéna dont le récit a été pensé et découpé en
plans-séquences (I'unité cinématographique parllexoe, c’'est a dire une prise pendant
laquelle la caméra ne s’arréte pas). Le film estq& la liturgie cistercienne des temps de
Noél, puis de la montée vers la Passion, celldmescents et celle du Christ. Les premieres
violences datent en effet de la veille de Noékstrhoines sont embarqués le 21 mars 1996 et
décapités le 21 mai. Théologiqguement, cette movdée la Passion ne peut étre partagée ou
méme comprise que par ceux qui sont de culturetiehre, méme lointaine. Un éleve
d’origine juive, musulmane, boudhiste... ou athégeet saisir ce message d’identification

au Christ de la Passion si on ne lui explique padiscours du prieur sur I'Incarnation et le
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sens de la Céne finale. En revanche, et c’est plelent voulu et travaillé dans ce but, le
sens des psaumes 82 (81) et 141 devrait beauc@auyx passer aupreés des collégues habitués
a utiliser sans probleme les lectures bibliques.

Les plans séquences alternent dans un rythmeitngdesa lire, des moments trépidants qui
expriment la violence extérieure et des momentssieénlintérieur. La ou cela devient
intéressant, c’est quand I'extérieur déborde sntéfieur : la violence et la tension entre les
moines mis devant le choix du risque et du départlao douceur et la joie de la féte
musulmane partagée, du vin débouché de la der@igme ou de I'explication de I'amour par
frere Luc. La violence des discussions entre moingg violence contenue en temps
ordinaire par la regle du silence absolu, propre arappistes, se situe dans un montage
rapide de leurs angoisses, tandis que les soirstéppau terroriste par Luc se traduisent dans
la douceur retrouvée des gestes, des parolesghasisepuis des visages et des corps.
L’analyse de telles scénes permet de comprendfaternité, la solidarité, les raisons du
choix de rester mais non pas la folie de restetle@e releve de l'utopie monastique de
fraternité absolue réalisée des ici-bas comme paurdela et s’exprime dans la paix des
scenes ultimes par les moines qui boivent le vie meces éternelles et disparaissent sans
bruit dans le brouillard avec leurs bourreaux.

Cette derniére image, splendide et terrible, qupame dans le méme sillon victimes et
bourreaux, qui les assimile aussi bien pour le tgp&ar aux victimes « nuit et brouillard »
qgu’a la remise volontaire entre les mains de DiedadPassion du Christ, évoque aussi une
réflexion sur la vengeance. Dans le brouillard,uDseul peut intervenir, a la maniere des
vengeurs de I'Ouest de certains westerns. Maisdiff@rence du cavalier solitaire dale
Rider de Clint Eastwood (1984), qui apparait et dispgrar le méme procédé de fondu
enchainé, dans la neige et le brouillard, le Vengéest pas manifesté par le cinéaste. Qui
suggere que la vengeance n’est pas pour nous. 0@ la différence entre les mythes
americains et européens. C'est aussi probablementiut explique l'incompréhension
americaine, en dehors des cercles cultivés, esdiate du film aux Oscars d’Hollywood.
L’'image de la disparition dans le brouillard ne fpawoir le méme impact dans I'Europe des
camps de concentration et en Amérique, a plus faison ailleurs sur la planéte. La
fraternité eschatologique s’y exprime autrementnem@uand elle est chrétienne.

Nous pouvons examiner comment d’autres films peurens parler de la construction de la
fraternité communautaire, anticipation de la fraitéreschatologique, et de I'assimilation a la
Passion, pour soi et pour les autres. Comme nondiiE@ms parlent de cette identification
des héros a la Passion du Christ, manifesté [gaintiges construites sur la croix, defdLes
Beau Sergele Claude Chabrol (1958) dazarin de Bufiuel (1958) jusqu@ran Torinode

Clint Eastwood (2008), nous en resterons aux fdomisexaltent le monde monastique.



Un film devrait étre évident pour notre sujeg grand silencale Philip Groning (2005). Ce

« documentaire », tourné lors d’une présence dmeig du réalisateur et monté en chronique
de la Grande Chartreuse est tres proche de larfiale Beauvois ; il aborde parfois la
guestion de la fraternité puisque les Chartrewenpriindividuellement mais aussi tous
ensemble, a certains moments, pas tres bien clibaieurs, comme l'adoration du Saint-
Sacrement, qui n’est pas une caractéristique destrébx. Le réalisateur, a I'évidence, n’'a
pas tout saisi des coutumes cartusiennes et cohmaeomprend pas, il réitere avec lourdeur
des passages de I'Ecriture sans lien avec les sn&gefilm admirable du point de vue de la
perception du temps monastique, tourné sans lumetrdonc crépusculaire, n'a su entrer de
plein pied dans la vie communautaire que dansinedacenes (la prise d’habits, la cuisine,
le spaciement...) Du coup, il intéresse surtout ldeuax qui connaissent déja ce monde. Il
est vrai que la vie érémitique domine la vie cagtuse et que la tache de sortir des points de
vue individuels pour parler de la communauté ntgtas simple.

Dans le monde orthodoxe, le récit modele de lai®assonastique comme fondatrice de
I'identité russe étaitAndrei Roublevde Tarkovski (1966). Le film est encore utile pour
comprendre le Moyen Age russe, méme si la rechdnsherique a progressé. Mais il est lent
et en noir et blanc, il est difficilement visiblampdes jeunes en dehors de quelques scénes (la
fabrication de la cloche par exemple). Aujourd’hilifaut plutét se référer au film de Pavel
Lounguine, L’lle (2006), qui aborde a la fois la question de Igoabilité personnelle a
I'origine du choix du sacrifice et le réle de I''yghasme dans le salut personnel de chacun et
dans le salut collectif de la Russie : revenirtaumilité, a la foi pure, a l'intérét pour les
autres... sont des thématiques communes a ces filuestement « chrétiens ».

Il faut pourtant prendre garde aux manipulationssgmes. Si le film de Beauvois se garde de
prendre parti, c’est que I'affaire de 1996 n’ess gacore élucidée et qu'il faut pacifier les
banlieues de France. Si Lounguine en appelle anlfilité et au repentir sous la conduite des
starets, c’est que la société russe des annéeeses9%hcee sur une pente qui ne lui plait pas
et qu’il en a déja filmé la décomposition, due aal gtre de la fin du communisme qui est ici
privilégié. Le fol en Christ peut dés lors la ralgpea ses devoirs d’humanité les plus
élémentaires. L’humanité vraie est celle qui ne tnpas, qui ne se rengorge pas, qui regarde
les petits et les mal croyants avec tendresse. uieteqcraint plus rien ni personne.

Il faut recourir a des films plus anciens pour isa® contrepoint comment nous sommes
débarrassés actuellement de l'idéologie marxisteagafluencé les plus grands il y a une
génération. C’est le cas pobrancesco, giullare di Dio(Onze fioretti de saint Francois
d’Assis¢ de Roberto Rossellini (1950). Dans ce film qureseendique du néo-réalisme, dans
lequel les freres sont joués par de vrais frangisgda critique sociale et politique est

évidente. L'empreinte de l'idéologie de la fratéénmarxiste du XXe siécle est posée sur le
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Moyen Age recréé par Rossellini. Mais I'esprit t&cain, qui a toujours été quelque peu
anticonformiste, s’accomode assez facilement de réé&rences, comme on l'a vu en
Amérique du Sud avec certaines théologies de Exdton. Rossellini ne déforme pas le
message franciscain et fait passer les themesrsalsade la non-violence, de la fraternité, du
refus de l'oppression, qui sont parfaitement tsait@éme quand ils ne sont pas dans les
Fiorettis eux-mémes. C’est ainsi que le baiser au lépren&, wiaie scene franciscaine, est
remarquablement traité puisque I'image des vertarpdes devient celle des étoiles et du
paradis pour Francois, devenu solidaire de la sute et de I'exclusion des plus pauvres.
Malgré le langage « marxisant » des scénaristeBlne tourné dans le Latium et non en
Ombrie, avec quelques acteurs professionnels etcbap de novices franciscains acteurs
amateurs pour l'occasion, dégage une poésie etvérnig indéniables alors que plusieurs
histoires sont inventées de toute piéce, en pégicicelles qui concernent le rapport au

pouvoir chez les franciscains. Ce film reste lalleie introduction au monde franciscain.

[l Obéissance et anticonformisme

L’'un des sommets du files Hommes et des Dieast la réunion capitulaire dans laquelle
le prieur Christian est mis en accusation d’abupale/oir. Le moine préte en effet les trois
voeux de pauvreté personnelle, de chasteté, eeidsdnce a son supérieur. Certes le prieur
de Tibhirine, il n’a pas le rang d’abbé et est smuaux visites périodiques par des visiteurs
envoyés par le chapitre général de l'ordre ; ewoit ici le visiteur venir tester la sérénité
retrouvée de la communauté dans son choix dangesewui a été effectivement le cas. Mais
le prieur avait autrefois tout pouvoir, y comprelws d’en abuser, tant que les visiteurs ne
venaient pas remettre de l'ordre. Si les structusessont largement « démocratisées »
aujourd’hui, sous l'effet de la promotion de I'antonie de la conscience, cette histoire de
I'ordre monastique est bien présente dans le foncément des communautés. Le prieur ne
peut pas choisir a la place de chacun des moinés g@nme on le voit ici, ces derniers
peuvent changer d’avis pour ne pas perturber Budié la communauté. Pourtant, il ne
faudrait pas en déduire qu'il y a Ia un comportensectaire. C’'est bien d’'un choix personnel
gue l'entraide dans la perspective du salut peedorqu’il s’agit, et il est assez
remarquablement démontré tant par Beauvois quelpanguine, Rossellini ou méme
Grindig. L'image de I'entraide matérialise un ptaje fraternité absolue qui est essentiel au
christianisme.

Chez les chanoines réguliers et les religieux naams]j 'emprise de I'obéissance au supérieur
fait aussi partie du quotidien. Mais des l'origimg@rés des remous sectaires au XIVe siécle,
chez les Franciscains surtout, les chapitres garémat seuls le pouvoir absolu et les prieurs

ne sont €lus que pour un temps court, trois angéeiéral. Dans 'ordre Dominicain, une
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décision ne devient effective que quand elle acétdirmée par trois chapitres généraux
successifs.

Dans le monde oriental, ces mémes trois voeuxm@és entre les mains du supérieur (c’est
sans doute ce que propose le supérieur a Anatolil gaa une erreur de traduction), mais
dansl’lle, I'accent est mis sur la vie érémitique, qui rdstehemin idéal de la perfection, en
particulier dans la mouvance hésychaste, donblesuies de priére et les psaumes ordinaires
sont omniprésentes dans le film, tandis que leteged les rites, sans étre oubliés, ne sont pas
valorisés, ce qui pourrait donner une fausse idémanachisme orthodoxe ou la liturgie joue
un rbéle majeur. L’hésychasme est une technique deel spirituelle, mise au point au XIVe
siecle, par saint Grégoire Palamas entre autresiste par exemple, a répéter sans cesse la
priere « prends pitié de moi pécheur », et qui egdpdés le prologue du film et va le scander
jusqu’'a la délivrance de la culpabilité. Le pereafoty vit de fagon austére et parfaitement
humble car il est persuadé d'étre un pécheur etmdater I'enfer apres avoir tué son
capitaine. Il fait des miracles par son aptitudeagir le démon en l'autre, frere ou laic, et a
I'en délivrer. Il ne sera délivré lui-méme de sesppes démons qu’a la fin et trouvera alors la
capacité de se pardonner et de pardonner aux awtaes de mourir. Nous constatons qu'il
agit de la méme facon avec la femme superficidédlefrére trop manager, le supérieur
sympathique, I'amiral tres « aparatchik ». Lesdtrees de pouvoir sont donc mises en cause
par cet anti-conformiste facétieux parce qu'il Eststarets « ’Ancien » qui sait tout de
I'hnumain et de la quéte de Dieu. Il vit isolé decammunauté cependant car il est « fol en
Dieu », selon un modéle assez courant dans I'hésadila littérature russe, mais celle ci ne le
rejette pas car il est un modéle de vie en vétigé&me de divinisation.

En Occident, de tous temps, I'érémitisme est acsssidéré comme le sommet de la vie
chrétienne. Mais son histoire est beaucoup plusveraentée dans I'ordre monastique, qui
n'autorise ces expériences qu'au compte goutteugddrs loin de la communauté elle-méme,
sauf chez les chartreux qui associent depuis togljauliberté personnelle a une regle stricte
dans I'emploi du temps, empéchant tout déborderdenimageable a la collectivité. Un
chartreux dans sa cellule peut vivre toutes le€®apces car tout est fait pour qu’il ne géne
personne. De méme un reclus ou une recluse a &pogediévale ou un ermite a I'époque
moderne.

Les ordres mendiants ont également cultivé cetiedg tradition érémitique, qui est issue des
Déserts du Proche Orient, ou elle se trouve aujourrcen danger si I'on en juge par les
attaques récentes sur plusieurs monastéres d’Egyptaer était un Ermite de Saint-
Augustin, ordre mendiant réformé et austere, et ded_a Croix a composeé I'essentiel de son
oeuvre poétique dans des expériences volontairésroges d’éremitisme. C’est pourquoi les

Carmélites déchaux, hommes et femmes, disposgoutsud’'un ermitage dans I'enceinte de
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leur cl6ture ou ils peuvent aller combattre leuésndns ou vivre le mariage spirituel, avec
I'avis de la communauté.

La proximité de I'expérience érémitique avec celéecertaines branches de I'indouisme et
surtout du boudhisme, permet des échanges régudiere religieux depuis le concile
Vatican Il. C’est par I'expérience monastique que dialogue interreligieux permet
actuellement les échanges les plus intéressarsisffill de citer les noms de pionniers comme
les francais Jules Monchanin et Henri Le Sauxeotidtercien Thomas Merton en Inde. Mais
il faudrait évoquer aussi les contacts avec lestsgiités du boudhisme et de I'lslam soufiste,
cher a Louis Massignon en Egypte ou au dominic&irgé& de Beaurecueil (1917-2005) en
Afghanistan, ce qui nous emmeénerait tropioin

Dans I'Europe catholigue de la Contre Réforme, flastaisies de I'érémitisme ont été
combattues avec constance par les autorités, cdouteela mystique d'ailleufsPreuve que

la liberté de conscience n’était pas pensable Bordade I'encadrement strict des institutions
chez nous. Mais le monachisme grec ou russe, mstitalisé par les pouvoirs politiques ne
faisait pas mieux. Il a fallu toute la force sulsree de certains monastéres qui tenaient a
leurs « athletes du Christ » pour sauvegarder kbéeé de dire et de médire.

La fiction, quand elle n'est pas propagande ou déiation permet ainsi d’aborder les
chemins possibles d’'une vie de perfection et d'esehatologie chrétienne de la fraternite.
Ces chemins passent par I'ascese et la mystiquehrestianisme comme ailleurs, et c’est ce
qui permet aux moines de I'Atlas d'étre reconnuslpa villageois musulmans comme des
hommes de Dieu. Mais entre I'utopie réalisée deal@rnité monastique et I'enfer de la secte,
les frontiéres sont fragiles, c’est pourquoi deguldtions sont apparues au cours des siecles.
Les ordres religieux anciens n’en sont pas a |, abais savent mieux le prendre en charge par
la Regle et les coutumes propres a chaque ordreso@eles communautés nouvelles qui
parfois ne savent pas le réguler. Dans tous less fiti évoqués, il est question de pouvoir et
d’obéissance, de pauvreté personnelle et richedkeetive, mais aussi d’aventure intérieure.
La priere est au coeur de I'expérience monastitjuest incontestable que la puissance de
celle-ci expligue des comportements héroiques aphg@tiques sans lesquels la prise de
risque ne peut étre comprise. C’est aussi cetteritapce de la vie intérieure qu'il s’agit de

faitre passer.

! L'un et l'autre sont des spécialistes des autewstiques de I'lslam qu'ils ont contribué a
faire connaitre en occident. Louis Massignon enpg{1883-1962), qui est devenu prétre
Melkite en 1950 apres une these monumentale, soeiem 1922 et dédiée a Charles de
FoucauldLa passion d'Al-Halladj, martyr mystique de I'lslagh Serge de Beaurecueil avec,
Ansari,Cris du cceur. Munajat
2 Voir les travaux sur les ermites des montagne§atherine Santschi pour les Alpes et la
Provence.
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Séminaire Enseigner les faits religieux dans une @e laique

Atelier : Faits religieux, sciences, philosophie

Jean-Louis Poirier — Inspecteur général de I'édacatationale — groupe Philosophie

On pourrait tenter d’examiner deux démarches cuitig| possibles, et esquisser une réflexion

La critique qui écarte et rejette, et désigne précisémerditadligieux, tenu pour irréductible a la
raison, en lui refusant son sens ou en le mécasardisTradition issue, chez nous, de I'héritage des
Lumieres, et pour une part des débuts de la lll&épublique. On pourra soutenir I'analyse en

étudiant un texte de Kant (voir ci-dessous).

Mais il existe aussi uneritique de nature plus compréhensive, héritée de la teleatt de
'exégese des textes scripturaires telle qu’ellmmenca a étre pratiguée au XVileme siecle (par
exemple avec le Péere Simon). Une telle approcheseepur une connaissance du fait religieux en
son historicité et en sa positivité et le recomgredonc en un sens, rapporté a son contexte, qui
efface toute contradiction par rapport au savaergdique, susceptible d’étre décontextualisé. On
explique les croyances et les représentations go@u’elles sont -des produits de I'imagination-,
non comme si elles portaient le vrai. Interprétecriture, dit Spinoza, ce n'est pas chercher de
facon délirante a l'accorder avec la raison ou d&erge, c'est la rapporter aux conditions
historiqgues de sa production, sur lesquelles justeralle nous instruit. Ce n’est pas la détruare |
religion, mais la comprendre, et admettre que teertu représentatif des religions est étranger a la
science et au vrai, et, par la, ne saurait s’y eppdOn travaillera sur ce point quelques textes de
Spinoza et I'exemple de la méthode de Maimonid# @mssierpage 3).

Enfin on peut aussi tenter de donner son droit @ wwie plus problématisante, peut-étre plus
ouverte : car le rapport de la philosophie et duriigieux est pluriel et complexe, notamment

lorsqu’on ne peut faire abstraction des enjeux.

Evoquons & ce sujet deux situations :

Le renversement des roles 'exemple du théme de 'immortalité de 'ame aewdtructif. Comme
pour quelques autres thémes (Dieu lui-méme, same)jal est clair que la croyance chrétienne en
limmortalité de I'ame tire avec elle 'importatiotiun élément théorique venu de la philosophie
(élaboré principalement par Platon) dans I'expmssioctrinale de la foi chrétienne a travers son

appareil dogmatique (la présence d’un tel thém&antéen rien évidente dans les Ecritures — qui
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parlent de «la vie éternelle», ce qui n’est panéae chose —, et ne se trouvant pas clairement, du
reste, dans les autres religions monothéistes)rebaontre de la philosophie grecque et de la
religion chrétienne n’a pas été a sens unique...Bn tuphilosophie peut retrouver, au fond de tel

fait religieux, tel fait philosophique.

Les trois humiliations : Copernic, Darwin, Freud, comme le rappelle ce iderdans une page
célébre dd.’Introduction a la psychanalysée quoi faut-il consoler ’lhomme? De ne pas &re
centre de l'univers, d’étre un animal parmi lesresit de ne pas étre le maitre dans sa propre
conscience ? Royautés perdues qui semblaient pgrtéd’enseignement biblique. Mais il y a un
malentendu : car la legcon de I'astronomie copeenice n’'est pas que 'homme n’est pas le centre
du monde, ni celle de Darwin gu'’il n’est pas letcerde la création, etc. La science se présente
comme une description objective, dans une natwaeEn fait, ce qu’elle rend impossible est une
fausse fierté, exactement déplacée, celle qui cenfee valeur religieuse a I'ordre cosmique ou
biologique, ou psychique, ce qui renvoie a une sendie chacun en sa vérité. Il n’y aurait aucune
gloire a tirer d'occuper le centre du monde, efjue les sciences nous apprennent, c'est que, a
perdre cette position, nous ne perdons rien, sies un orgueil déplacé. Il y a la méme illusion a
croire que la religion s’oppose a la science etore que la science s’opposerait a la religion. Ni
I'astronomie, ni la théorie de I'évolution, ni lasyrhanalyse ne sont impies. Ce qu’elles nous
apprennent n’est humiliant que pour qui croit gas faits sont religion. La legon critique est donc
la suivante : la théorie de I'évolution ne portes @dteinte a la dignité de I'homme, elle définit
simplement sa place parmi les especes, et pareifie@opernic ou Freud, définissent la place de la
Terre ou la topographie du psychisme humain. Mala nous apprend aussi qu’il ne va pas de soi
de ne pas opposer science et religion.

Par rapport a I'enseignement du fait religieux, pétre faut-il attendre de la philosophie qu’elle
réaffirme et reprenne constamment cet effort arggigle clarification : savoirs et représentations
religieuses n'ont pas a s’accorder, parce gu’ilspeuvent rien I'un contre l'autre, ni se réfuter, n

se corroborer, n’étant pas du méme ordre.



DOSSIER

1) La critique historique :

SPINOZA
Une autre difficulté dans cette méthode provientelgu'elle exige la connaissance historique des
circonstances particuliéres propres a tous lesdide I'Ecriture, connaissance que trés souverst nou
n'‘avons pas. De beaucoup de livres en effet nauzrags complétement les auteurs ou (si l'on
préféere) nous ignorons quelles personnes les aiis,éou encore nous avons a leur sujet des
doutes, comme je le montrerai abondamment parite. ¥&n second lieu nous ne savons pas non
plus a quelle occasion et en quel temps ces ldoes nous ignorons les véritables auteurs ont été
écrits. Nous ne savons pas davantage en quellessniails ces livres sont tombés, de qui
proviennent les manuscrits originaux ou tant denscdifféerentes se sont trouvées si enfin de
nombreuses autres legcons ne se rencontraient pasdda manuscrits d'une autre provenance. J'ai
brievement indiqué en son lieu de quelle importategént toutes ces circonstances. J'ai cependant
omis a dessein certaines considérations que j@gilti. Quand nous lisons un livre contenant des
choses incroyables et non percevables, ou encorkvnen écrit dans des termes extrémement
obscurs, si nous ne savons qui en est l'auteuquehtemps et a quelle occasion il a été écrist c'e
en vain que nous cherchons a en connaitre le Bans. I'ignorance ou nous sommes de toutes ces
circonstances, nous ne pouvons du tout savoirejé&diit ou quelle a pu étre l'intention de I'auteur
au contraire, quand nous connaissons exactemertdia nous réglons nos pensées de facon a étre
libres de tout préjugé, je veux dire que nous EmNS a l'auteur ou a celui pour qui il a écra@nr
de plus ni de moins que ce qu'il mérite et nousiass représentons d'autres objets que ceux que
l'auteur a pu avoir dans l'esprit. Cela, je peastévident pour tous. Trés souvent il arrive quéasn
lisions des histoires tres semblables dans desgsliifférents et que nous en jugions tres
diversement par suite de la diversité des opinguesnous avons des auteurs. Je sais avoir lu dans
un certain livre qu'un homme portant le nom de Raléurieux avait accoutumé de monter un
monstre ailé dans l'air, de voler par toutes lggorés a sa guise, de massacrer a lui seul un trés
grand nombre d’hommes et de géants et autres cfaogastiques du méme genre que l'esprit ne
percoit en aucune fagcon. J'avais lu dans Ovidehisteire tres semblable se rapportant a Persée et
une autre enfin dans les livres des juges et dés &0 Samson (qui seul et sans armes massacra
mille hommes) et sur Elie qui volait dans les airdinit par gagner le ciel avec des chevaux et un
char de feu. Ces histoires, djg, sont trées semblables; cependant nous portanshagune d'elles
un jugement bien différent : le premier auteur voalu écrire que des frivolités; le second, des
choses ayant un intérét politique ; le troisiemes dhoses sacrées. Nous ne nous persuadons cela

gu'en raison de l'opinion que nous avons des autdluest ainsi établi que la connaissance des
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auteurs qui ont écrit des choses obscures ou liigiiées est nécessaire avant tout pour
l'interprétation de leurs écrits. Pour les mémeses nous ne pouvons, parmi les différentes legons
d'un texte rapportant des histoires obscures, ichiaisvraie, qu'autant que nous savons de qui
proviennent les manuscrits originaux ou se reneontes lecons, et si de nombreuses autres legcons
ne se sont pas trouvées dans d'autres manusaitsnaint d'hommes d'une autorité plus grande.
[...]

Il n'en est pas de méme a I'égard des choses ggepoavons saisir par I'entendement et dont nous
formons aisément un concept : les choses qui denlalure se percoivent aisément, on ne peut
jamais les dire si obscurement qu'elles ne soamikeinent entendues, conformément au proverbe :
a celui qui entend, une parole suffifuclide, qui n'a écrit que des choses extrémementies et
hautement intelligibles, est aisément explicablerpous et en toutes langues; pour saisir sa pensée
en effet, et étre assuré d'avoir trouvé le vrasspoint n‘est besoin d'une connaissance entielie@ de
langue ou il a écrit; une connaissance trés comnetiesque enfantine suffit; inutile aussi de
connaitre la vie de l'auteur, le but ou il tenadises moeurs, de savoir en quelle langue il & écri
pour qui, en quel temps, non plus que les fortuhesivre, les diverses lecons du texte et enfin
guels hommes ont décidé de le recuelllir. Ce quiga@'Euclide, il faut le dire de tous ceux qui on
écrit sur des matieres qui de leur nature sontepatdes. Nous conclurons donc que nous
parviendrons trés facilement, par la connaissamsteriyue de I'Ecriture telle que nous pouvons
I'établir, & saisir la pensée de I'Ecriture qudnsidagira d'enseignements moraux et que nous en
connaitrons dans ce cas le sens avec certitudeerisesgnements de la piété vraie s'expriment en
effet avec les mots les plus usités, parce qWité s€s communs et non moins simples et faciles a
entendre ; comme dailleurs le salut véritableadidatitude consistent dans le repos de I'ameeet qu
nous ne pouvons trouver le vrai repos que dansueengus connaissons trés clairement, il est
évident que nous pouvons saisir avec certitudeelasge de I'Ecriture ayant trait aux choses
essentielles au salut et nécessaires a la béatitudga donc pas a s'inquiéter du reste, puisgae
pouvant le saisir le plus souvent par la Raisotieatendement, nous devons le tenir pour plus
curieux qu'utile. [...]

Maimonide eut une tout autre maniére de voir ; rd@pui chaque passage de I'Ecriture admet
plusieurs sens et méme des sens opposes, et n@aeivens savoir quel est le vrai sens d'aucun
passage, gqu'autant que nous savons qu'il ne cbmt@m tel que nous linterprétons, qui ne
s'accorde avec la Raison ou qui lui contredises&'frouve, pris dans son sens littéral, contecdir

la Raison, tant clair paraissglil, il faut l'interpréter autrement. C'est ce qulidique trés
clairement au chapitre xxv, partie Il, de son liMtere Nebuchim il dit en effet :

Sachez que nous ne refusons pas de dire que leenaogid de toute éternité a cause des textes qui
se rencontrent dans I'Ecriture au sujet de la cigatdu monde. Car les textes enseignant que le
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monde a été créé ne sont pas plus nombreux quegoeexseignent que Dieu est corporel, et rien
ne nous empécherait d'expliquer ces textes relatlts création du monde ; nous n‘aurions méme
pas été embarrassés pour les interpréter en pratédamme nous l'avons fait quand nous avons
rejeté l'attribution a Dieu d'un corps ; peuétre méme l'explication €lelle été, beaucoup plus
facile et plus commode, et nous aurions pu admgétiernité du monde avec moins de peine qu'il
n'en a fallu pour rejeter dans notre explicationl@riture cette attribution d'un corps au Dieu que
nous bénissons. Je ne l'ai pas voulu cependast reffjise de le croir@que ce monde soit éternel)
et cela pour deux raisonsl® On démontre clairement que Dieu n'est pas corpakedst donc
nécessaire d'expliquer tous les passages dontnie I#&ral contredit a cette démonstration ; car
nécessairement il existe en pareil cas une exjphcgiutre que la littérale)dAu contraire nulle
démonstration ne prouve que le monde soit éteritel’'est donc pas nécessaire de faire violence
aux Ecritures pour les accorder avec une opiniangement spécieuse, et a laquelle nous avons
guelque raison au moins d'en préférer une contrélPeCroire que Dieu est incorporel n'a rien de
contraire aux croyances sur lesquelles se fondedi etc., tandis que croire le monde éternel,

comme |'a fait Aristote, c'est enlever a la Loi $emdement.

Telles sont les paroles de Maimonide par ou I'ah vien ce que nous venons de dire : s'il était
rationnellement établi pour lui que le monde e&rrdl, il n'hésiterait pas a faire violence a
I'Ecriture et & l'expliquer de facon qu'elle pdtéhseigner. Bien plus, il serait incontinent aésur
que I'Ecriture, quoi qu'elle pat protester, a voehseigner I'éternité du monde. Il ne pourra donc
étre assuré du vrai sens de I'Ecriture, tant elaiirJil, aussi longtemps qu'il pourra douter de la
vérité de ce qu'elle dit et que celld ne sera pas établie a ses yeux. Aussi longtempgfet que
cette vérité n'est pas établie, nous ne savors gue dit I'Ecriture s'accorde avec la Raison ou lu
contredit, et nous ignorons conséquemment si e bié@ral est vrai ou faux. Si cette maniére de
voir était la vraie, j'accorderais absolument goesnavons besoin, pour interpréter I'Ecriture, @'un
Lumiére autre que la Naturelle. Car presque rienedgue contient I'Ecriture ne peut se déduire des
principes connus par la Lumiere Naturelle (ainse quous l'avons déja montré); la Lumiére
Naturelle est donc impuissante a rien établir corergt la vérité de la plus grande partie de ce
contenu et conséquemment aussi du vrai sens & penisée de I'Ecriture. Nous aurions besoin

pour cela d'une autre lumiere.

Traité Théologico-Politiquech. VII, pp. 150 et suivantes.



2) La tradition des Lumiéres :

KANT
Car si Dieu parlait vraiment a I'hnomme, celai cependant ne peut jamais savoir si c'est Dieu qu
lui parle. Il est absolument impossible qu'au mogtea sens, 'homme puisse saisir I'étre infini, le
distinguer des étres sensibles et le reconnaitpeefjue signel.] Mais que ce puisse ne pase
Dieu dont il croit entendre la voix, de cela il péien se convaincre en quelques cas ; car siice qu
lui est, dans ces cas, proposé, est contrairelai laorale, quelque majestueux que puisse lui
paraitre le phénoméne et dépassant méme toutéule nid faut bien qu'il le considére comme une

illusion (1).

Le Conflit de FacultésPremiere section, p. 75 (Vrin).

1. On peut se servir, comme exemple, du mythe dtfisa qu'Abraham voulait faire en

immolant et brdlant son fils unique sur l'ordreidiyméme, sans le savoir, le pauvre enfant
dut apporter le bois). A cette prétendue voix ddyiAbraham aurait d répondre: « Il est trés
certain que je ne dois pas tuer mon bon fils; jaise suis pas certain que tu sois Dieu, toi
qui m'apparais, ni ne saurais le devenir, mémestse voix retentissait, descendant du ciel

(visible). »

3) Science, philosophie, religion :

DARWIN

[...] jai été absorbé depuis mon retour par un ffales plus présomptueux : en fait, je ne connais
personne qui ne dat le déclarer déraisonnable.éd&itellement frappé de la distribution des
organismes des Galapagos, etc., et du caractémnalemiferes fossiles d’Amérique, etc., gee

me suis décidé a collectionner aveuglément toudaiesqui se rapportent en quelque fagcon aux
especes. Jai lu des monceaux de livres d'agrmeuttti d'horticulture, et je n'ai jamais cessé de
collectionner les faits. Des rayons de lumiére semfin venus, et je suis presque convaincu
(contrairement a l'opinion que j'avais au débu® ps espéces ne sont pas immuables (je me fais

I'effet d'avouer un meurtre).

a Hooker : 11 janvier 184€orrespondancd, 498499.



BLUMENBERG
Dans la Bible de bord que Charles Darwin transpavex lui autour du monde, de 1831 a 1836, sur
le Beagle, était inscrite la date de la création du monde23eoctobre de I'an 4004 avant la

naissance du Christ, a neuf heures du matin.

La Bible de bord de Darwin, ibe souci traverse le fleuyp. 53.



LE FAIT RELIGIEUX
DANS LE CHAMP LITTERAIRE

Par Evelyne MARTINI
Inspection régionale de Lettres, académie de Paris

Depuis que se pose explicitement la question d’une prise en compte du fait
religieux dans 'enseignement (en particulier dans 'enseignement secon-
daire), on constate une relative inégalité d’implication des disciplines dans
le travail de réflexion qui s’est engagé. On sait le role premier joué par
I’histoire a cet égard. On devine aussi combien I'association de points de
vue distincts et complémentaires peut se révéler nécessaire pour que soit
mise en évidence la complexité des phénomenes étudiés. Il est important
de se demander quels avantages il y aurait 2 examiner comment la dimen-
sion religieuse travaille tel ou tel champ du savoir, mais aussi comment les
méthodes utilisées et le regard porté dans telle ou telle discipline éclairent
autrement notre connaissance du fait ou des faits religieux.

Ce questionnement, je I'appliquerai donc plus précisément au champ
littéraire, dont Régis Debray pointe 'importance par deux fois, pour la ques-
tion qui nous occupe, dans son rapport de février 2002 pour le ministre de
I'Education nationale de I'époque. 1l y rappelle (dans la partie I, « Quels
attendus ? ») que les professeurs de lettres et de langues sont au premier rang
de leffort 2 entreprendre puisqu’«ils sont les mieux 2 méme de faire
comprendre les différents modes et stratégies de discours, les différents tours
de parole utilisés par I'étre humain selon qu’il dit sa foi, décrit des faits, ou
émet des hypotheses... ». Et, un peu plus loin (dans la partie II, « Quelles
résistances ? ») — commentant ce qui fonde toujours la deontologle ensei-
gnante, a savoir la capacité & donner 4 connaitre sans inciter a croire — il
ajoute que « la famille des disciplines dites littéraires les entraine depuis long-
temps a pondérer proximité compréhensive et distance critique, empathie et
recul, que ce soit vis-a-vis des textes, des civilisations ou des individus. »

Minspirant partiellement de ces remarques, ainsi que de mon expé-
rience de pédagogue et d’inspectrice, je proposerai ici quelques orienta-
tions pour une réflexion permettant de comprendre en quoi Iensei-
gnement des lettres est un lieu privilégié pour une approche fine du fait
religieux, ou encore en quoi I'authentique appréciation littéraire d’un
grand nombre d’ceuvres implique d’étre sensible aux marques explicites ou
implicites du religieux que 'écriture y laisse apparaitre ou deviner.

J’évoquerai donc trois enjeux importants, pour I'enseignant de lettres
soucieux d’opérer la prise en compte qui nous occupe :

— la mise en évidence des différents « niveaux de présence » du religieux dans
les textes littéraires ;
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— la nécessité et la capacité de faire comprendre ce qu’apporte 'intégra-
tion de la dimension religieuse au travail d’interprétation a I'ccuvre dans
I’étude des textes et des courants littéraires ;

— enfin — et ce troisitme enjeu déborde le cadre général de la didactique
de la discipline — la reconnaissance de I'apport particulier des littéraires a
la réflexion sur une approche comparée du fait religieux.

Les niveaux de présence du religieux
dans les textes littéraires

Il y a en effet ce que j'appelle des « niveaux de présence » différents dans
les textes littéraires et il s’agit d’abord de les reconnaitre afin d’aider les
éleves, et leurs professeurs, a le faire 2 leur tour.

Je parle volontiers, pour les qualifier, de présence « ponctuelle », de
présence « structurante », et de présence « spécifique » (ce dernier niveau
renvoyant au cas particulier des textes dits « fondateurs »).

Une présence ponctuelle : je pense aux notations a caractere religieux
(notations historiques, sociologiques, théologiques, cultuelles, langagiéres)
disséminées dans les textes littéraires. Elles ne manquent pas. On pourrait
donner de multiples exemples de cette information en quelque sorte
« technique » du littéraire par le religieux. Evoquons un moment I'un des
Trois contes de Flaubert — Un Ceeur simple — et tout ce qui, dans ce récit,
renvoie A certaines modalités cultuelles. Au XIX¢ siecle, on constate, dans la
liturgie catholique, une réactivation de la féte du Corpus Christi, ou Féte
du Saint-Sacrement, ou Féte-Dieu, qui date du XIIIsiecle. Réactivation
qui passe par I'instauration de processions, messes en plein air, etc. Quan-
tité de détails concernant cette activité liturgique sont fournis par Flaubert
dans Un Ceeur simple et servent de décor au déroulement implacable du
destin de Félicité, son héroine. Cest dire du méme coup qu’ils doivent étre
saisis pour ce qu’ils sont et interprétés. Cela demande un travail de
recherche, de mise en contexte, d’information et de compréhension des
évolutions d’une tradition religieuse — travail qui ne saurait étre superficiel
et qui suppose aussi que 'on dispose des bons outils.

Au dela de cet exemple, on n’en finirait pas de montrer comment la
langue elle-méme — lexique, locutions, allusions, images — garde la trace du
religieux, en est parfois le conservatoire incompris. Dans bien des cas, les
professeurs, dont la culture religieuse s’est tarie, passent sous silence
certains mots, certaines formules, asséchant ainsi I'ensemble d’un passage,
d’un chapitre, d’une écriture. ..

Une présence structurante : bien plus décisive que la simple occurrence
informative est la dimension religieuse et spirituelle (présente a divers
degrés, y compris de maniére implicite) qui organise un texte, une ceuvre,
une partie d’ceuvre, qui lui donne sa vie profonde, qui 'oriente. Ce sera,
parfois, la prééminence d’'un motif. Pensons a l'articulation faute/salut
dans 'Aurélia de Nerval, par exemple, ou a la « double postulation »
baudelairienne entre péché et rédemption — la figure féminine pouvant
dans ce contexte se révéler tour a tour médiatrice vers 'un ou vers l'autre.
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« Le fait religieux dans le champ littéraire »

Comment faire entrer dans une compréhension active de ces ceuvres sans
étre au clair avec les problématiques, y compris religieuses, qui les
animent ? Et comment le professeur qui n’aurait jamais lu attentivement
des passages bibliques, ou réfléchi un peu aux implications de la théologie
paulinienne et a ses effets sur I'univers des représentations, saurait-il faire
comprendre le clivage et la souffrance a I'ceuvre dans Les Fleurs du mal ?

Cest toute la littérature, ou presque — de Shakespeare a Dostoievski —
qui est concernée par cette démarche de compréhension distanciée, ou
d’empathie maitrisée, a I'égard de la dimension spirituelle des ceuvres,
démarche indispensable a toute lecture et toute interprétation vraiment
dignes de ce nom.

Une présence spécifique : elle renvoie au cas particulier des textes a carac-
tere 2 la fois littéraire et explicitement religieux, dans le sens ot ils jouent un
role important dans la constitution d’une tradition : C’est le cas des textes
fondateurs, en particulier quand ils ont le statut de texte « révélé ».

Ce statut ne peut étre occulté, méme si le texte est étudié dans sa forme
et son genre littéraires. On doit pouvoir rendre compte de ce qu'a pu repré-
senter pour des générations de juifs et de chrétiens la lecture du livre de la
Genese, du processus par lequel cette lecture a pu fagonner leur vision du
monde et de 'humain. Prendre cette mesure n’est en rien contradictoire
avec les approches impliquées par 'analyse littéraire. Il est important de
faire comprendre 2 la fois comment le récit de la Création du monde a pu
informer les représentations des communautés croyantes et comment il
peut étre recu par tous comme mythe porteur de sens pour toute ’huma-
nité et comme discours narratif organisé autour d’'une symbolique de la
Parole. Mais il est vrai que le professeur de frangais missionné pour faire
cheminer vers la « maitrise de tous les discours » peut se trouver un peu
démuni, parfois, devant la catégorie du « discours révélé ».

Bien évidemment on a, dans la plupart des cas, une combinaison des
trois niveaux de « présence » : pour savourer Un Ceeur simple, il ne suffit
pas de connaitre lexistence de telle féte particulierement prisée au
XIX¢ siecle, de s’'informer sur les processions qui s’y rapportaient, de savoir
que lostensoir y prenait parfois la forme de la colombe symbolisant
IEsprit-Saint. Il faut prendre la mesure de ce que représentait I'Esprit-
Saint pour un croyant, simple ou non, afin d’apprécier le regard ambigu
de Flaubert, a la fois ironique et attendri, sur son personnage. L’extase au
perroquet de Félicité se situe dans une zone intermédiaire, entre dérision
et pathétique sainteté — la narration, dans ce cas, prenant par moments
'apparence d’une hagiographie détournée.

Lire et faire lire un auteur aussi ouvert a la pluralité des horizons culturels
et religieux que pouvait 'étre Gérard de Nerval suppose la capacité d’inté-
grer, par la connaissance et par 'imprégnation, a la fois des éléments de
culture religieuse qui ressortissent a ’histoire et a 'anthropologie, et tout
un subtil réseau d’associations mentales et esthétiques supposant d’avoir
pensé les références plurielles qui se dévoilent dans son ceuvre. S’y confon-
dent plusieurs figures féminines salvatrices, d’Isis a la Vierge Marie ; s’y
conjoignent la vision orientale d’'un retour des 4mes dans le courant des
existences et I'espérance chrétienne du salut eschatologique. On ne saurait
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faire étudier Aurélia dans I'improvisation sur ces sujets, sauf a vider la
nouvelle de sa substance ou 4 en faire un simple document clinique portant
témoignage sur un état psychotique.

On voit donc que la distinction et I'articulation des niveaux de « présence »
du religieux dans le texte littéraire nous renvoient au probleme plus général
des relations entre information, imprégnation par compréhension et assi-
milation par fréquentation dans la constitution de toute culture.

Prendre en compte la dimension religieuse
dans Pinterprétation des textes

Peuvent tout d’abord, grice a cette prise en compte, étre activées, susci-
tées, développées des connaissances d’ordre historique et culturel favo-
risant la formation du jugement: les ceuvres d’Agrippa d’Aubigné,
Montaigne, Voltaire, et de tant d’autres — indépendamment de leur force
intrinsequement littéraire — portent témoignage directement ou indirecte-
ment sur 'histoire nationale, en ce qu’elle fut marquée par les évolutions
de la tradition religieuse dominante, le christianisme, par ses déchirements
internes autant que par les reperes sociaux et culturels qu’elle induisit.
Cette littérature a beaucoup a dire sur ce qui crée un schisme dans I'histoire
des mentalités, sur 'horreur des persécutions de toutes natures, mais aussi
sur effet civilisateur d’une tradition religieuse en ses plus hauts aspects. Le
discernement est alors a I'ceuvre chez ceux qui lisent et qui vivent leur
temps, a condition que Voltaire laisse parfois place a Pascal et que la
critique se fonde toujours sur la connaissance et la compréhension. On ne
saurait trop recommander a cet égard la mise en commun didactique et
pédagogique entre le professeur de lettres et ses collegues d’histoire, de
philosophie et de sciences.

L’apport est tout aussi décisif en ce qui concerne la formation du sens
esthétique et I'éducation de la sensibilité du lecteur. L’amplitude et I'épais-
seur qui font la singularité d’un texte, qui lui donnent une portée univer-
selle et le font vecteur d’humanisation, tiennent souvent a la présence
(structurante...) de matrices symboliques, de motifs véhiculés par I'allu-
sion religieuse ou mythologique, et constitutifs de la littérature. Prenons
I'exemple du motif de la rivalité des freres, qui fait le plus souvent référence
(mais le professeur y pense-t-il toujours ?) a I'histoire biblique d’Abel et
Cain. Avec les thématiques adjacentes de I'errance et de la malédiction, il
informe une bonne partie de la littérature romanesque et poétique des
XIX© et XX siecles.

Prenons pour exemple Maupassant, cet auteur chéri des professeurs de
college et de lycée. Un engouement qui s’explique : Maupassant n’est ni
trop long ni trop difficile a lire, sceptique et désespéré a souhait (posture
percue parfois comme particulierement éducatrice, ce qui pourrait étre
Iobjet d’un autre débat). Pierre et Jean est un ouvrage fréquemment
proposé a la lecture et a 'étude, en général en classe de seconde. Rappelons
largument, qui est simple. Dans une famille de la petite bourgeoisie
normande, un drame éclate entre les deux fréres : le cadet hérite des biens
d’un vieil ami de la famille et sa vie s’en trouve transformée ; 'ainé, fou de
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jalousie, découvre que son frere est le fils de ce « vieil ami », amant passager
de sa mere. La déchirure est brutale. Les thémes de la batardise, du délais-
sement, de l'errance, de la parenté incertaine — chers 3 Maupassant —
s’entrecroisent dans le roman. On peut s’en tenir 13, et Cest déja beaucoup.
On peut proposer différentes lectures du motif central sans jamais faire
référence au livre de la Genese. On peut opérer ce rapprochement, et cela
se fait. On peut le faire platement. On peut le faire plus profondément. En
premier lieu pour faire percevoir, par la référence informée et sentie au
texte biblique, un réseau d’influences et de continuités, pour développer la
capacité de réception esthétique aux courants qui ont conduit a 'ceuvre,
l'irriguent, en irrigueront d’autres.

Mais il est tout aussi prioritaire d’offrir aux jeunes lecteurs 'occasion
d’une méditation sur le motif de la fratrie et de la différence, qui fait les
plus parents radicalement distincts, qui fait s’affronter et se perdre ceux qui
errent et ceux qui restent, les nomades et les sédentaires, dans toutes les
cultures, toutes les familles, en tout un chacun. Et il est sans doute plus
important, pour des esprits en formation, d’étre encouragés a une médita-
tion active sur un tel motif, symboliquement actif dans notre imaginaire
collectif, plutdt que d’étre indéfiniment ramenés a des questions de narra-
tologie. Toutefois, si la prise en compte ici de la référence religieuse consis-
tait seulement a rappeler que Maupassant avait peut-étre en téte I'épisode
biblique, la portée serait médiocre. Si 'on ne parvient pas au point ou le
motif est compris en profondeur, utilisé comme instrument de connais-
sance de soi et d’autrui, comme support de réflexion sur les réconciliations
possibles, nous manquons I'acces a la véritable culture, qui est toujours
éducation de la personne.

Clest précisément cette éducation globale de la personne qui me parait
favorisée par la prise en compte, dans la démarche qui nous occupe, des
visions du monde dont les religions sont dépositaires, et par la possibilité
de laisser poser les questions existentielles qui s’y réferent jusqu’a nos jours.
Je pense par exemple aux thémes de I'absurde ou du mal chez un Camus
ou un Beckett, qualifié par Ionesco de « contemporain de Job ». Lire
Beckett sans ouvrir le livre de Job est dommageable et mutilant, et pour-
tant fréquent. Ouvrir 'interprétation du texte a ce type de références, c’est
permettre aux adolescents d’aller au cceur de leurs interrogations les plus
radicales et leur laisser simplement entrevoir des réponses possibles, ou
I'impossibilité de toute réponse définitive. Il n’y a guere, a part la philoso-
phie, de vecteur plus approprié¢ que la littérature, saturée d’influences,
creusée dans la langue, arrimée au sens, pour faire circuler et transmettre la
tentative humaine d’acces au réel.

Lapport spécifique des littéraires
dans une approche comparatiste du fait religieux

Il s’agit moins, comme en histoire, de remonter aux sources d’une tradi-
tion, de voir comment elle s’est constituée, comment elle a informé
I’histoire particuliere d’un peuple. Il s’agit plutét de percevoir 'influence
de cette tradition, ou d’une spiritualité, sur I'élaboration d’une ceuvre,
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d’un courant, sur la constitution d’une esthétique, sur 'évolution des
mentalités. Par le détour de 'ceuvre, peuvent du coup se construire, au-
dela des savoirs factuels sur les traditions religieuses, des représentations
mentales de leur impact. Peuvent aussi se construire en chaque lecteur des
moyens d’affirmer son propre questionnement et sa propre vision du
monde.

Il faudrait a partir de la s’'interroger sur ce que le positionnement des
littéraires peut apporter  la réflexion sur la bonne maniere de prendre en
compte le fait religieux (et en particulier les faits de croyance) dans toutes
les disciplines.

L’enseignement des lettres pose le probleme du statut de la fiction et du
role formateur du passage par la vérité de la fiction. Le professeur de lettres
ne cesse d’attirer 'attention sur des niveaux de vérité non factuels, sur les
fondements symboliques de la constitution des visions du monde, des
représentations mentales, des zopoi véhiculés par les textes littéraires. Clest
du moins ce qu’il devrait faire en priorité. Il travaille sur le vraisemblable
autant que sur le vrai, et sur Ieffet de vérité plus que sur le constat. Ce
travail parait d’autant plus important a I’heure actuelle que nous sommes
depuis quelque temps alertés par des professeurs de lycée sur des compor-
tements surprenants devant les textes — certains éleves de seconde s’inter-
rogeant avec une totale sincérité sur la « véracité » de certains contenus (en
P'occurrence les fantdmes dans une nouvelle a caractére fantastique).

La distinction entre les différents niveaux de vérité ne semble pas
acquise, probablement en raison d’une dérive, dans 'approche des textes,
consistant  traiter ces derniers comme des documents dont il s’agirait de
faire apparaitre la structure, au lieu de les donner a entendre en tant que
délivreurs de sens dans un travail de littérarité toujours unique.

Cette distinction des niveaux de vérité est pourtant cruciale, et peut-étre
autant pour le professeur d’histoire que pour le professeur de lettres. Ce
dernier, s’il mettait plus nettement au centre de sa pratique cette préoccupa-
tion, pourrait servir le professeur d’histoire, I'aider 2 nuancer 'approche des
faits religieux par I'appréhension de leur retentissement symbolique. Le
professeur de lettres est particulierement bien armé pour faire comprendre
les résonances culturelles du récit fondateur, pour expliquer ot se situe exac-
tement la « vérité » du récit de Création dans la Genese, ce qu’il nous donne
a comprendre d’une anthropologie, d’une cosmologie, d’une philosophie du
langage qui nous ont constitués en grande partie. Pour saissir les effets a long
terme de matrices religieuses ayant informé les courants et les ceuvres (motif
de la quéte, motif de la faute et de la rédemption, motif de la rivalité des
freres...) et donc peut-étre aussi les étapes de I'histoire des peuples. On pour-
rait d’ailleurs appliquer ces mémes principes non plus a la lecture des seuls
textes, mais aussi a celle des images — ceuvres picturales ou cinématographi-
ques maintenant inscrites dans les programmes de 'enseignement des lettres.

Sans doute n’avons-nous pas encore vraiment exploré les possibles
apports d’une approche du fait religieux par I'acces aux ceuvres littéraires
et artistiques, de méme que nous n’avons pas encore tiré parti d’'une prise
en compte équilibrée de la dimension religieuse dans notre maniére
d’approcher la littérature.
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Pour aller un peu plus loin...

La mise en ceuvre de ces intuitions partagées avec d’autres a déja
commencé. Elle se heurte toutefois a des difficultés diverses. Réticences
récurrentes d’esprits systématiquement soupconneux, hésitations institu-
tionnelles, problemes de formation...

Dans ce dernier domaine, s’amorce une ouverture — encore frileuse — aux
perspectives suscitées par le rapport Debray. Les IUFM, en tout cas
certains d’entre eux, se mobilisent. Un Institut européen en sciences des
religions (IESR) a été créé et assure des formations de haut niveau pour les
professeurs. Dictionnaires et ouvrages de vulgarisation de qualité parais-
sent depuis plusieurs années maintenant. Il convient de mentionner a cet
égard les publications tres réussies du CRDP de I'académie de Créteil
(Pour lire les textes bibliques ; Pour lire aujourd hui les textes de I'Antiquité ;
Lslams, islam. ..).

Pour autant, 'enseignement des lettres ne fait toujours pas de place
explicite a la dimension religieuse de la culture et des textes littéraires. Les
manuels évoquent rarement, ou de maniere tres ponctuelle, ces questions.
Peu ou pas d’accompagnement des extraits choisis dans ce domaine. Le
professeur doit se former lui-méme et choisir ses outils un peu a 'aveugle,
lorsque sa culture personnelle se trouve, elle aussi, prise en défaut.

Clest pourquoi il me semblerait important de s’atteler, dans les années
qui viennent, & quelques tiches prioritaires :

—une sélection (annotée et commentée ?) d’ocuvres, d’auteurs, de
courants plus particulierement propices a une prise en compte des niveaux
de présence du religieux ; a cet égard les programmes de college, de lycée,
de lycée professionnel fournissent un matériau presque inépuisable : textes
fondateurs, romans de chevalerie, apologues, textes de dérision critique,
poésie... ; on peut aller du religieux exalté au religieux dénoncé en passant
par tous les degrés de 'imprégnation implicite ;

—Iélaboration de séquences pédagogiques disciplinaires mettant en
évidence la dimension religieuse dans des ceuvres littéraires de factures et
d’époques diverses, indépendamment du travail déja fourni sur les textes
dits « fondateurs » ;

— I'impulsion de travaux interdisciplinaires (IDD, TPE) faisant sa place
a la dimension religicuse (expression artistique, littérature, sciences,
philosophie...) : peu d’exemples de TPE existent a ce jour sur ces sujets !

—un travail de repérage des motifs bibliques irriguant la littérature :
description, explicitation, articulation aux ceuvres littéraires : un tel repé-
rage pourrait préparer une intégration de données plus explicites dans les
programmes eux-mémes ;

— la constitution d’une banque de données, d’un fonds documentaire et
bibliographique pouvant trouver sa place a I'Institut européen en sciences
des religions.

Les actions de formation (initiale et continue) constituent elles aussi un
outil prioritaire. Il faut trouver les moyens d’inciter les [IUFM d’une part,
les cellules académiques de formation d’autre part a proposer des modules
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de formation en lettres sur la connaissance des religions et sur la prise en
compte du fait religieux dans les textes.

Aux procédures de formation, il faudrait ajouter d’éventuelles actions
d’animation que pourraient prendre en charge certains inspecteurs, la mise
en place de séminaires de recherche, comme celui qui devrait étre ouvert
I'an prochain a L’IESR sur le fait religieux dans I'enseignement des lettres.

Mais la clé d’une sensibilisation réussie des professeurs de lettres a la
prise en compte éclairée de la dimension religieuse des ceuvres qu’ils font
découvrir a leurs éleves, c’est [z littérature elle-méme : lire et relire, de
la Bible a Jaccottet, en passant par Moliere, Chateaubriand, Genet ou
Pascal... Clest au professeur redevenu lecteur qu’il convient de s’interroger
sur les traces, les échos, les résonances d’'un motif ou d’'un ensemble
symbolique — religieux, mythologique —, dans une ceuvre, entre les ceuvres,
d’un auteur l'autre et d’un temps a 'autre. Les dimensions plurielles d’'un
texte ne sont pas des éléments juxtaposés. Elles se confondent subtilement
dans la recréation opérée par le lecteur. Redevenir lecteur des textes qu’il
fait lire pour en faire apparaitre 'ame subtile, pour la communiquer et la
faire vivre en celui ou celle qui apprend et comprend, me parait étre la
premiere urgence pour ce porteur de vie que reste le professeur de lettres.

Evelyne MARTINI
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Table ronde : Etablissements, société et faits rgieux

Intervention relative a la philosophie, positionmegrnet orientations

Jean-Louis Pairier, Inspecteur général de I'édooatiationale — groupe Philosophie

La philosophie ne contribue pas directement a €gmement des faits religieux et n'a pas
vocation a le faire. Par contre, et conformémentegprit de la loi de 2005, elle peut
intervenir utilement «en seconde intention» :

1° Dans les limites des programmes qui sont lessset dans le cadre de la liberté
pédagogique des professeurs, peuvent étre aboesdup de themes relevant de «la
religion» (notamment, par exempl®u’'est-ce qu’une religion positive? raison et rebig,
foi et savoir science et religionetc.).

2° Favoriser «l'exercice réfléchi du jugement» €sh des premiers objectifs de
l'enseignement de la philosophie, au terme du progre actuel. A ce titre on peut attendre
de I'enseignement de la philosophie une interventicemplacable ou spécifique de nature
critiqgue, consistant a tracer des frontieres, a définir dges de partage :

D’une part, il s’agit de contribuer a situer ebeagent dans la culture et le savoir
les croyances ou représentations, les formationturelies et contenus -propres a étre
distingués, désignés, analysés- qui sont enseggnissie nom deaits religieux.

D’autre part, il appartient a la philosophie giéguer en quel sens desoyances
ne sont pas desavoirs, en quoi par exemple different Igenset la vérit comment
s’articulent la raison et la foi, le savoir scidigtie et les convictions religieuses de facon, par
la, & mettre en place la base d'un esprit de tot&rareposant sur la compréhension et

l'intelligence.



Séminaire Enseigner les faits religieux dans une @e laique

Table ronde : Les faits religieux a I'école

Enseigner les faits religieux dans le premier degré
Philippe Claus, Inspecteur général de I'éducatiationale, Doyen du groupe Enseignement

primaire

Au cours des dix dernieres années, I'enseignenmentaits religieux est apparu de maniere
explicite ou implicite dans le socle commun et dassprogrammed.e socle commun
instauré par la loi d’orientation et de programmee2005 donne une définition de ce que les
eléves doivent maitriser a I'issue de la scolariitiégatoire :

Compétence 5 culture humanist@es connaissances

- périodes, dates, grandes figures, événementsatiems de 'histoire de France reliée a celle
de I'Europe et du monde ;

- culture européenne par une connaissance des tegjeurs de I'Antiquité (lliade, fondation
de Rome, Bible) ; connaissance des ceuvres littsrgiicturales, théatrales musicales
architecturales ou cinématographiques ;

- comprendre l'unité et la complexité du mondelpativersité des religions, du fait religieux
en France en Europe et dans le monde, en prepmisur les textes fondateurs, la Bible et
le Coran en particulier.

Compétence 6 sociale et civiquie principe de laicité notamment

Cette maitrise est attestée par un livret persatmebmpétences.
Les programmes ceux publiées en 2008 pour I'école primaire,défient ce que les
enseignants doivent enseigner pour que les éléaéssant le socle aux deux premiers

paliers.



Les faits religieux sont présents dans les prograsnrhistoire de I'école élémentaire
(explicitement au cycle 3) par les questions cortaréiristianisation du monde gallo-
romain, le r6le de I'Eglise au Moyen-Age, la décextg de I'lslam, ou catholiques et
protestants pour les temps modernes, et par desmiits ou des personnages (exemple : le
baptéme de Clovis, Henri IV et I'édit de Nantedaloi de séparation des Eglises et de
I'Etat...)

Dés I'école maternelle et au cycle 2 les faitgielix peuvent étre objet de travaux : réflexion
sur le sens des fétes par exemple.

Les faits religieux sont aussi présents en littdéeaet dans le nouvel enseignement I'histoire
des arts.

Comment aborder les faits religieux avec de jeunadéves ?

Il faut convaincre les enseignants polyvalentsiliser au mieux la latitude donnée par les
programmes qui globalisent le temps consacré alfare humaniste pour construire des
projets globaux autour de faits religieux.

Trois cycles : trois approches

- a I’école maternelle les maitres peuvent parpreaiére approche de faits religieux
atteindre des objectifs qui tiennent du « develgve » et surtout de la langue et du langage ;
- au cycle 2, il s'agit de découverte et de ménatios de reperes ;

- au cycle 3, les faits religieux s'inscrivent dde cadre des disciplines en réseau qui
constituent la culture humaniste, I'histoire etdtbire des arts en particulier.

Un enseignement qui renforce la maitrise de la lang

L’initiation de I'éleve a une premiére approche &ts religieux et a forme modeste mais
réelle d’esprit critique nécessite de transmestweyent au préalable, des connaissasoas
la forme d’exposés du maitre ou de récitdivers et brefs dont la compréhension sera

vérifiée.



L’enseignement des faits religieux offre la podiiébielire une grande variété de textegt
d’'images. Le travail sur le lexique, la découveltemots nouveaux et le réinvestissement
régulier de ceux que 'on croit assimilés doit étneréflexe comme il I'est dans les séquences
de francais. Cette activité ne concerne pas ex@osnt le vocabulaire spécifique aux faits
religieux. La compréhension des documents qui p&tuilestrer I'approche des faits

religieux est rendue plus aisée lorsqu’elle estédapar quelques éléments de réflexion sur la
langue Ainsi le mode et le temps des verbes employésoestent un bon indice pour savoir

si 'auteur du texte est un témoin direct ou neotest aussi une excellente occasion pour
réactualiser des connaissances. A I'oral, une tadteparticuliere au modeéle linguistique
utilisé par les éleves est indispensable. Il s'dgiabituer les éleves a utiliser pour leurs
échanges une langue de communication simple ngaigrause et précise.

Faire écrire les éleveslans un enseignement ou le récit et la descripigmment une place
majeure, c’est participer aux compétences atteneluesatiere de maitrise de la langue
francaise : « élaborer et écrire un récit (ou uescdption) d’au moins une vingtaine de
lignes, avec ou sans support (I'analyse de docwsrEnit en étre un) en respectant les
contraintes orthographiques, syntaxiques, lexicale® présentation ». Ces diverses formes
d’écrit peuvent étre de reformulation, de « créatipmais aussi et systématiquement de
maniére collective ou individuelle de constructiane courte synthese ; la trace écrite
devrait a l'issue de chaque séquence faire éméegsentiel. Dans ce cadre, la qualité de

I'écrit dans les cahiers devrait étre systématingra valorisée.

En conclusion
Il convient de souligner qu’a I'’école primaire, lesns encore confiants avec les familles
facilitent une premiére approche des faits religigans un climat plus apaisé qu’au collége.

La découverte de I'altérité prend ici tout son sens
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