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L'utilisation de la fiction, dont le Septieme artest que I'un des supports, n'a plus a
démontrer son efficacité pour transmettre panteeteu I'image des notions complexes. C’est
le cas actuellement pour tous les faits religiadont I'intelligence n’est plus transmise a
travers les pratiques sociales. En méme tempitiarf est toujours, a un point ou a un autre,
manipulation par des pouvoirs ou des groupes et d@st nécessaire de prémunir les futurs
spectateurs contre les effets, occultés par I'd@notd’'images trop efficaces. Eduquer a
I'esprit critique, apprendre a analyser les raisse$émotion, a la maniére de la construire, a
I'art de montrer et de rythmer les images doitefgirartie du bagage indispensable a la
formation de citoyens. Les historiens doivent desacmettre sur leurs gardes en se posant
plusieurs questions avant de décider si un filmugksable en partie ou en totalité, aussi bien
dans sa lettre que dans son esprit. 1. Quellaesturce (I'ceuvre littéraire) : étude préalable,
dans quel contexte a t-elle été congue et quellggyour I'historien. 2. L’adaptation est-elle
correcte : fidélité a I'ceuvre ou ne sert-elle qeefiticonducteur, de prétexte. 3. La mise en
scene est-elle fidele (présence de conseillergsiestiques, historiques...

Dans un colloque précédent, javais montré comnusg idéologies mais aussi des
doctrines religieuses voire des partis-pris théglogs ou politiques peuvent étre propagés,
pour la bonne ou la mauvaise cause, par des fiomsmerciaux. Je ne parle pas seulement
des films grossiers de propagande mais de la fdgot) par exemple, les meilleurs westerns
et policiers américains ont pu former les spectataudeur insu a une certaine idée : celles du
peuple ou de l'individu élu (américain bien s, ld morale collective et individuelle, voire
méme de I'idée religieuse qui ne serait plus cddlda culture du spectateur. Ingurgiter ainsi
la propagande américaine, scientologique ou digbeliest un risque a prendre en toute
liberté critique.

Je ne reviendrai pas sur ces considérations, masudrais démontrer aujourd’hui, comment,
au-dela de I'émotion dégagée par les images, oh g@rer dans des analyses historiques
efficaces. En prenant comme champs d’étude le négsrcélebrddes hommes et des digux

de Xavier Beauvois, nous voulons en faire un suppoia compréhension d’'une histoire
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algérienne douloureuse car inexpliqguée a ce joars mous voulons aussi expliquer I'un des
chemins (catholique) de I'utopie chrétienne illaégpar la vie monastique. Au préalable, il est
nécessaire de donner quelques définitions car desusions sont fréquentes. En langue
francaise (mais non anglaise ou allemande), leamobine » ne devrait s’appliquer qu’a ceux
qui vivent sous une regle monastique, celle detdaemoit. Or les moines, cisterciens,

bénédictins ou chartreux... sont loin de constiti@rdemble de ceux et celles qui vivent sous
une regle, les «réguliers » ou « religieux etgrelises ». La confusion, fréquente, entre
moines et religieux peut complétement occulter eman nombre de phénomenes, y compris
dans ce film, jeux de pouvoir en particulier, qansabordés par les films qui mettent en
scene ces communautés particulieres.

Dans un premier temps, j'expliquerai pourquoi it @géressant qu’'un enseignant ou un
formateur d’enseignants mette en paralléle plusidilms pour comprendre ce gqu’est le

monachisme. Pourquoi et comment ceux-la plutét datres. Je démontrerai ensuite

comment on peut relire autrement un film qu’a traves questions proches (légitimes bien
sar). Comment le dépassement de I'émotion immégiatmet de poser d’autres questions et

d’aller plus loin dans I'histoire elle-méme.

I. La vie religieuse dans ses films

Les films et séries mettant en scene des religeguneligieuses sont légion. Mais tous n’ont
pas la qualité nécessaire pour comprendre lesifomeiments d’'une communauté, et moins
encore une spiritualité, méme s'’ils sont sympatésquDans ce dernier domaine, une série
policiere commesoeur Thérése.comprésente trop d’invraisemblances pour travaillerles
particularités d’'une communauté de femmes. A catttda piece de théatre et I'opéra sur le
« Dialogue des Carmélites » par exemple nous emeapent beaucoup plus sur la vie
intérieure d’'un couvent face aux crises. Je neepaals des films de patronage, destinés a
convaincre de I'exemplarité d’'un fondateur ou d’dneme de vie religieuse, ni des films
anticléricaux ou polémiques destinés a dénonceainsrcomportements sectaires. lls sont
difficiles a visionner en dehors des milieux decspiéstes. Méme en oubliant les nanards, je
pense a des succes prodigieux en leur temps étsgyurels on doit porter un regard critique
comme,Les clés du royaumelohn Stahl, (1944) olues cloches de Sainte-Marte Leo
McCarey, (1944) es soeurs casse-coe Henry Koster (1949)... pour en rester a un cinéma
facile de comédie américaine qui a eu un énormeesute son temps.

Pour savoir ce qu’on peut tirer des films les @gsilibrés, il faut étre capable d’analyser leur
adéquation avec la réalité du monde des religi@uxes différentes regles et plus encore les
coutumes qui les organisent au quotidien, induisge$ styles de vie et surtout de

gouvernement profondément différents. Il est domgartant de comprendre les regles suivies
2



par les réguliers. On peut les résumer dans les tdaleaux annexes. Trois grandes regles
intéressent le monde chrétien occidental mais aake pour le monde oriental.

Le monachisme est né dans les déserts d’Egypta Brathe Orient. Il édifie un « I'art de
vivre en fréeres » en cherchant la perfection parstha et I'union a Dieu, au moyen d'une
longue asceése, acquise en se placant sous l'a&utdhitn maitre. C’est ainsi que le
monachisme sera adapté un peu partout, a partiredéss de Pacéme (Egypte) et de Basile
de Césarée (Palestine) au IVe siécle. Trés vitat saigustin adapte ces regles du monde
grec a la langue et aux coutumes latines pourlesscqu’il forme autour de lui. Dans le
millénaire qui suit, dans le monde byzantin, gracsslave (a partir du Xe siecle), c’est la
regle de saint Basile qui se diffuse vers I'EseefNord. En Occident I'histoire est plus
compliquée du fait des choix d’'implantation et ftesdateurs d’établissement dans un monde
en proie aux Grandes invasions, aux Ve et Vle sj@dmme saint Benoit & Subiaco. La regle
de Saint-Benoit est la plus importante du mondedeatal et c’est celle que suivent nos
moines de l'Atlas : des Cisterciens de I'Observaradrement dit des Trappistes, réformés
par 'abbé de Rancé au XVlle siécle. La régle digpe a des hommes puis des femmes, qui
choisissent de quitter leur vie ordinaire pour sstra volontairement sous l'autorité absolue
d’'un abbé (pere). lIs prétent des voeux d'obeissatde pauvreté et de chasteté qui les lient a
la communauté et les retirent du monde, dans fetpdtune fraternité chrétienne modele.

La difficulté est que la regle de saint Benoitadaptée a plusieurs reprises au fil des diverses
réformes médiévales et modernes. Mais on peut crraaplusieurs traits communs : les trois
piliers des voeux monastiques (pauvreté, chast#téjssance) sont partagés par tous;
I'autorité d’un abbé élu a vie puis a temps, sucdenmunauté ; une structure de I'office (les
sept prieres du jour et de la nuit) qui utilisess heures quotidiennes du monde romain et qui
construisent une liturgie longue (un tiers de larjeée) au choeur, sauf pour les Chartreux,
dans ce qui servait a I’habillement des l'origitzecoule. Il faut ajouter pour tout moine ayant
fait profession la perte sa personnalité civileggiua une époque récente, qui empéchait tout
acte commercial, ce qui n'est plus le cas. Les pwmestent cependant des laics, sauf s’ils
sont prétres ; a plus forte raison les monialess$éntiel des taches était autrefois accompli
par des convers, ouvriers et domestiques. Ceulacaient pas le droit de délibérer. On voit
que depuis le concile Vatican Il, les convers, tshtau donnés, comme frere Luc le médecin,
ont les mémes droits a la parole que les prétmssdes discussions du chapitre conventuel.
C’est cependant parce que le prieur du monastdéeidé seul de ne pas partir qu'une sorte
de fronde I'accuse d’abus de pouvoir et que s’'entla le mécanisme qui permet a chacun de
retrouver sa place dans une communauté unie, biessdans le dialogue que dans la priere.

Impossible au Moyen Age ou méme au XlXe siecle.



Mais les régles de saint Augustin, révisées pao@gang sous l'autorité de Charlemagne en
816, sont aussi importantes pour comprendre le maed chanoines, séculiers et réguliers.
La forme des vétements et de I'office different.rhede de gouvernement également. C’'est
surtout chez les chanoines que sont expérimenddemimes d’élection qui nous importent
aujourd’hui encore. Le pouvoir est exercé par ugedoet parfois un abbé, mais qui ne
dispose pas du pouvoir absolu sur les étres athleses car il est soumis aux décisions du
chapitre, c’est a dire de ceux qui « ont voix aapitie », et qui sont pleinement membres de
la communauté ; les chapelains et divers emploss athapitres n’ont aucun pouvoir de
décision ou d’élection. Si les chanoines régulmétent des voeux, ce n’est pas le cas des
chanoines des cathédrales, qui restent des séculiant dans le siecle. Ceux-ci doivent
obéissance a leur doyen sous peine de sanctionripges, mais ils ne peuvent étre démis par
lui sans décision capitulaire.

Au Moyen Age, avec les Croisades et le développémdrain, naissent, plutdét dans la
famille canoniale, les ordres hospitaliers puis t@glres mendiants. Saint Francois a
longuement hésité entre regle canoniale et regleastmue, mais saint Dominique est resté a
ce gu'il connaissait dés l'origine, la regle carad@i Au XVle siécle, non sans probléemes, les
Jeésuites font éclater ce systeme qui excluait deel&ivile et génait la mission en terre non
chrétienne. Comment assurer matériellement la amssi I'éducation sans disposer du droit
d’acheter, vendre et louer des biens. Comment asslaffice des heures en terre non
chrétienne ? D’autres formes de vie religieuseptds aux missions nouvelles de I'Eglise
tridentine vont alors se développer au XVlle etdXe siécle surtout. Mais revenons a nos

moines de I'Atlas.

Il. Des films porteurs de message a la sociétéetetu

Des Hommes et des dieest une remarquable analyse de la vie des moistsaens,
structurée par les trois temps de la priere, deatt@t du repos. Pourquoi puis-je le dire ? Pas
seulement parce que I'équipe s’est largement iésple la vie de la communauté cistercienne
de Tamié et a intégré un conseiller, mais par laiéna dont le récit a été pensé et découpé en
plans-séquences (I'unité cinématographique parllexoe, c’'est a dire une prise pendant
laquelle la caméra ne s’arréte pas). Le film estq& la liturgie cistercienne des temps de
Noél, puis de la montée vers la Passion, celldmescents et celle du Christ. Les premieres
violences datent en effet de la veille de Noékstrhoines sont embarqués le 21 mars 1996 et
décapités le 21 mai. Théologiqguement, cette movdée la Passion ne peut étre partagée ou
méme comprise que par ceux qui sont de culturetiehre, méme lointaine. Un éleve
d’origine juive, musulmane, boudhiste... ou athégeet saisir ce message d’identification

au Christ de la Passion si on ne lui explique padiscours du prieur sur I'Incarnation et le
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sens de la Céne finale. En revanche, et c’est plelent voulu et travaillé dans ce but, le
sens des psaumes 82 (81) et 141 devrait beauc@auyx passer aupreés des collégues habitués
a utiliser sans probleme les lectures bibliques.

Les plans séquences alternent dans un rythmeitngdesa lire, des moments trépidants qui
expriment la violence extérieure et des momentssieénlintérieur. La ou cela devient
intéressant, c’est quand I'extérieur déborde sntéfieur : la violence et la tension entre les
moines mis devant le choix du risque et du départlao douceur et la joie de la féte
musulmane partagée, du vin débouché de la der@igme ou de I'explication de I'amour par
frere Luc. La violence des discussions entre moingg violence contenue en temps
ordinaire par la regle du silence absolu, propre arappistes, se situe dans un montage
rapide de leurs angoisses, tandis que les soirstéppau terroriste par Luc se traduisent dans
la douceur retrouvée des gestes, des parolesghasisepuis des visages et des corps.
L’analyse de telles scénes permet de comprendfaternité, la solidarité, les raisons du
choix de rester mais non pas la folie de restetle@e releve de l'utopie monastique de
fraternité absolue réalisée des ici-bas comme paurdela et s’exprime dans la paix des
scenes ultimes par les moines qui boivent le vie meces éternelles et disparaissent sans
bruit dans le brouillard avec leurs bourreaux.

Cette derniére image, splendide et terrible, qupame dans le méme sillon victimes et
bourreaux, qui les assimile aussi bien pour le tgp&ar aux victimes « nuit et brouillard »
qgu’a la remise volontaire entre les mains de DiedadPassion du Christ, évoque aussi une
réflexion sur la vengeance. Dans le brouillard,uDseul peut intervenir, a la maniere des
vengeurs de I'Ouest de certains westerns. Maisdiff@rence du cavalier solitaire dale
Rider de Clint Eastwood (1984), qui apparait et dispgrar le méme procédé de fondu
enchainé, dans la neige et le brouillard, le Vengéest pas manifesté par le cinéaste. Qui
suggere que la vengeance n’est pas pour nous. 0@ la différence entre les mythes
americains et européens. C'est aussi probablementiut explique l'incompréhension
americaine, en dehors des cercles cultivés, esdiate du film aux Oscars d’Hollywood.
L’'image de la disparition dans le brouillard ne fpawoir le méme impact dans I'Europe des
camps de concentration et en Amérique, a plus faison ailleurs sur la planéte. La
fraternité eschatologique s’y exprime autrementnem@uand elle est chrétienne.

Nous pouvons examiner comment d’autres films peurens parler de la construction de la
fraternité communautaire, anticipation de la fraitéreschatologique, et de I'assimilation a la
Passion, pour soi et pour les autres. Comme nondiiE@ms parlent de cette identification
des héros a la Passion du Christ, manifesté [gaintiges construites sur la croix, defdLes
Beau Sergele Claude Chabrol (1958) dazarin de Bufiuel (1958) jusqu@ran Torinode

Clint Eastwood (2008), nous en resterons aux fdomisexaltent le monde monastique.



Un film devrait étre évident pour notre sujeg grand silencale Philip Groning (2005). Ce

« documentaire », tourné lors d’une présence dmeig du réalisateur et monté en chronique
de la Grande Chartreuse est tres proche de larfiale Beauvois ; il aborde parfois la
guestion de la fraternité puisque les Chartrewenpriindividuellement mais aussi tous
ensemble, a certains moments, pas tres bien clibaieurs, comme l'adoration du Saint-
Sacrement, qui n’est pas une caractéristique destrébx. Le réalisateur, a I'évidence, n’'a
pas tout saisi des coutumes cartusiennes et cohmaeomprend pas, il réitere avec lourdeur
des passages de I'Ecriture sans lien avec les sn&gefilm admirable du point de vue de la
perception du temps monastique, tourné sans lumetrdonc crépusculaire, n'a su entrer de
plein pied dans la vie communautaire que dansinedacenes (la prise d’habits, la cuisine,
le spaciement...) Du coup, il intéresse surtout ldeuax qui connaissent déja ce monde. Il
est vrai que la vie érémitique domine la vie cagtuse et que la tache de sortir des points de
vue individuels pour parler de la communauté ntgtas simple.

Dans le monde orthodoxe, le récit modele de lai®assonastique comme fondatrice de
I'identité russe étaitAndrei Roublevde Tarkovski (1966). Le film est encore utile pour
comprendre le Moyen Age russe, méme si la rechdnsherique a progressé. Mais il est lent
et en noir et blanc, il est difficilement visiblampdes jeunes en dehors de quelques scénes (la
fabrication de la cloche par exemple). Aujourd’hilifaut plutét se référer au film de Pavel
Lounguine, L’lle (2006), qui aborde a la fois la question de Igoabilité personnelle a
I'origine du choix du sacrifice et le réle de I''yghasme dans le salut personnel de chacun et
dans le salut collectif de la Russie : revenirtaumilité, a la foi pure, a l'intérét pour les
autres... sont des thématiques communes a ces filuestement « chrétiens ».

Il faut pourtant prendre garde aux manipulationssgmes. Si le film de Beauvois se garde de
prendre parti, c’est que I'affaire de 1996 n’ess gacore élucidée et qu'il faut pacifier les
banlieues de France. Si Lounguine en appelle anlfilité et au repentir sous la conduite des
starets, c’est que la société russe des annéeeses9%hcee sur une pente qui ne lui plait pas
et qu’il en a déja filmé la décomposition, due aal gtre de la fin du communisme qui est ici
privilégié. Le fol en Christ peut dés lors la ralgpea ses devoirs d’humanité les plus
élémentaires. L’humanité vraie est celle qui ne tnpas, qui ne se rengorge pas, qui regarde
les petits et les mal croyants avec tendresse. uieteqcraint plus rien ni personne.

Il faut recourir a des films plus anciens pour isa® contrepoint comment nous sommes
débarrassés actuellement de l'idéologie marxisteagafluencé les plus grands il y a une
génération. C’est le cas pobrancesco, giullare di Dio(Onze fioretti de saint Francois
d’Assis¢ de Roberto Rossellini (1950). Dans ce film qureseendique du néo-réalisme, dans
lequel les freres sont joués par de vrais frangisgda critique sociale et politique est

évidente. L'empreinte de l'idéologie de la fratéénmarxiste du XXe siécle est posée sur le
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Moyen Age recréé par Rossellini. Mais I'esprit t&cain, qui a toujours été quelque peu
anticonformiste, s’accomode assez facilement de réé&rences, comme on l'a vu en
Amérique du Sud avec certaines théologies de Exdton. Rossellini ne déforme pas le
message franciscain et fait passer les themesrsalsade la non-violence, de la fraternité, du
refus de l'oppression, qui sont parfaitement tsait@éme quand ils ne sont pas dans les
Fiorettis eux-mémes. C’est ainsi que le baiser au lépren&, wiaie scene franciscaine, est
remarquablement traité puisque I'image des vertarpdes devient celle des étoiles et du
paradis pour Francois, devenu solidaire de la sute et de I'exclusion des plus pauvres.
Malgré le langage « marxisant » des scénaristeBlne tourné dans le Latium et non en
Ombrie, avec quelques acteurs professionnels etcbap de novices franciscains acteurs
amateurs pour l'occasion, dégage une poésie etvérnig indéniables alors que plusieurs
histoires sont inventées de toute piéce, en pégicicelles qui concernent le rapport au

pouvoir chez les franciscains. Ce film reste lalleie introduction au monde franciscain.

[l Obéissance et anticonformisme

L’'un des sommets du files Hommes et des Dieast la réunion capitulaire dans laquelle
le prieur Christian est mis en accusation d’abupale/oir. Le moine préte en effet les trois
voeux de pauvreté personnelle, de chasteté, eeidsdnce a son supérieur. Certes le prieur
de Tibhirine, il n’a pas le rang d’abbé et est smuaux visites périodiques par des visiteurs
envoyés par le chapitre général de l'ordre ; ewoit ici le visiteur venir tester la sérénité
retrouvée de la communauté dans son choix dangesewui a été effectivement le cas. Mais
le prieur avait autrefois tout pouvoir, y comprelws d’en abuser, tant que les visiteurs ne
venaient pas remettre de l'ordre. Si les structusessont largement « démocratisées »
aujourd’hui, sous l'effet de la promotion de I'antonie de la conscience, cette histoire de
I'ordre monastique est bien présente dans le foncément des communautés. Le prieur ne
peut pas choisir a la place de chacun des moinés g@nme on le voit ici, ces derniers
peuvent changer d’avis pour ne pas perturber Budié la communauté. Pourtant, il ne
faudrait pas en déduire qu'il y a Ia un comportensectaire. C’'est bien d’'un choix personnel
gue l'entraide dans la perspective du salut peedorqu’il s’agit, et il est assez
remarquablement démontré tant par Beauvois quelpanguine, Rossellini ou méme
Grindig. L'image de I'entraide matérialise un ptaje fraternité absolue qui est essentiel au
christianisme.

Chez les chanoines réguliers et les religieux naams]j 'emprise de I'obéissance au supérieur
fait aussi partie du quotidien. Mais des l'origimg@rés des remous sectaires au XIVe siécle,
chez les Franciscains surtout, les chapitres garémat seuls le pouvoir absolu et les prieurs

ne sont €lus que pour un temps court, trois angéeiéral. Dans 'ordre Dominicain, une
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décision ne devient effective que quand elle acétdirmée par trois chapitres généraux
successifs.

Dans le monde oriental, ces mémes trois voeuxm@és entre les mains du supérieur (c’est
sans doute ce que propose le supérieur a Anatolil gaa une erreur de traduction), mais
dansl’lle, I'accent est mis sur la vie érémitique, qui rdstehemin idéal de la perfection, en
particulier dans la mouvance hésychaste, donblesuies de priére et les psaumes ordinaires
sont omniprésentes dans le film, tandis que leteged les rites, sans étre oubliés, ne sont pas
valorisés, ce qui pourrait donner une fausse idémanachisme orthodoxe ou la liturgie joue
un rbéle majeur. L’hésychasme est une technique deel spirituelle, mise au point au XIVe
siecle, par saint Grégoire Palamas entre autresiste par exemple, a répéter sans cesse la
priere « prends pitié de moi pécheur », et qui egdpdés le prologue du film et va le scander
jusqu’'a la délivrance de la culpabilité. Le pereafoty vit de fagon austére et parfaitement
humble car il est persuadé d'étre un pécheur etmdater I'enfer apres avoir tué son
capitaine. Il fait des miracles par son aptitudeagir le démon en l'autre, frere ou laic, et a
I'en délivrer. Il ne sera délivré lui-méme de sesppes démons qu’a la fin et trouvera alors la
capacité de se pardonner et de pardonner aux awtaes de mourir. Nous constatons qu'il
agit de la méme facon avec la femme superficidédlefrére trop manager, le supérieur
sympathique, I'amiral tres « aparatchik ». Lesdtrees de pouvoir sont donc mises en cause
par cet anti-conformiste facétieux parce qu'il Eststarets « ’Ancien » qui sait tout de
I'hnumain et de la quéte de Dieu. Il vit isolé decammunauté cependant car il est « fol en
Dieu », selon un modéle assez courant dans I'hésadila littérature russe, mais celle ci ne le
rejette pas car il est un modéle de vie en vétigé&me de divinisation.

En Occident, de tous temps, I'érémitisme est acsssidéré comme le sommet de la vie
chrétienne. Mais son histoire est beaucoup plusveraentée dans I'ordre monastique, qui
n'autorise ces expériences qu'au compte goutteugddrs loin de la communauté elle-méme,
sauf chez les chartreux qui associent depuis togljauliberté personnelle a une regle stricte
dans I'emploi du temps, empéchant tout déborderdenimageable a la collectivité. Un
chartreux dans sa cellule peut vivre toutes le€®apces car tout est fait pour qu’il ne géne
personne. De méme un reclus ou une recluse a &pogediévale ou un ermite a I'époque
moderne.

Les ordres mendiants ont également cultivé cetiedg tradition érémitique, qui est issue des
Déserts du Proche Orient, ou elle se trouve aujourrcen danger si I'on en juge par les
attaques récentes sur plusieurs monastéres d’Egyptaer était un Ermite de Saint-
Augustin, ordre mendiant réformé et austere, et ded_a Croix a composeé I'essentiel de son
oeuvre poétique dans des expériences volontairésroges d’éremitisme. C’est pourquoi les

Carmélites déchaux, hommes et femmes, disposgoutsud’'un ermitage dans I'enceinte de
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leur cl6ture ou ils peuvent aller combattre leuésndns ou vivre le mariage spirituel, avec
I'avis de la communauté.

La proximité de I'expérience érémitique avec celéecertaines branches de I'indouisme et
surtout du boudhisme, permet des échanges régudiere religieux depuis le concile
Vatican Il. C’est par I'expérience monastique que dialogue interreligieux permet
actuellement les échanges les plus intéressarsisffill de citer les noms de pionniers comme
les francais Jules Monchanin et Henri Le Sauxeotidtercien Thomas Merton en Inde. Mais
il faudrait évoquer aussi les contacts avec lestsgiités du boudhisme et de I'lslam soufiste,
cher a Louis Massignon en Egypte ou au dominic&irgé& de Beaurecueil (1917-2005) en
Afghanistan, ce qui nous emmeénerait tropioin

Dans I'Europe catholigue de la Contre Réforme, flastaisies de I'érémitisme ont été
combattues avec constance par les autorités, cdouteela mystique d'ailleufsPreuve que

la liberté de conscience n’était pas pensable Bordade I'encadrement strict des institutions
chez nous. Mais le monachisme grec ou russe, mstitalisé par les pouvoirs politiques ne
faisait pas mieux. Il a fallu toute la force sulsree de certains monastéres qui tenaient a
leurs « athletes du Christ » pour sauvegarder kbéeé de dire et de médire.

La fiction, quand elle n'est pas propagande ou déiation permet ainsi d’aborder les
chemins possibles d’'une vie de perfection et d'esehatologie chrétienne de la fraternite.
Ces chemins passent par I'ascese et la mystiquehrestianisme comme ailleurs, et c’est ce
qui permet aux moines de I'Atlas d'étre reconnuslpa villageois musulmans comme des
hommes de Dieu. Mais entre I'utopie réalisée deal@rnité monastique et I'enfer de la secte,
les frontiéres sont fragiles, c’est pourquoi deguldtions sont apparues au cours des siecles.
Les ordres religieux anciens n’en sont pas a |, abais savent mieux le prendre en charge par
la Regle et les coutumes propres a chaque ordreso@eles communautés nouvelles qui
parfois ne savent pas le réguler. Dans tous less fiti évoqués, il est question de pouvoir et
d’obéissance, de pauvreté personnelle et richedkeetive, mais aussi d’aventure intérieure.
La priere est au coeur de I'expérience monastitjuest incontestable que la puissance de
celle-ci expligue des comportements héroiques aphg@tiques sans lesquels la prise de
risque ne peut étre comprise. C’est aussi cetteritapce de la vie intérieure qu'il s’agit de

faitre passer.

! L'un et l'autre sont des spécialistes des autewstiques de I'lslam qu'ils ont contribué a
faire connaitre en occident. Louis Massignon enpg{1883-1962), qui est devenu prétre
Melkite en 1950 apres une these monumentale, soeiem 1922 et dédiée a Charles de
FoucauldLa passion d'Al-Halladj, martyr mystique de I'lslagh Serge de Beaurecueil avec,
Ansari,Cris du cceur. Munajat
2 Voir les travaux sur les ermites des montagne§atherine Santschi pour les Alpes et la
Provence.
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